﻿Pr Prot dr DUMITRU STANiLOAE IUBIREA CREȘTINA Selectsa textelor si postfață de SANDU FRUNZĂ EDITURA PORTO-FRANCO GALAȚI LUMEA, OPERA A IUBIRII LUI DUMNEZEU DESTINATA ÎNDUMNEZEIRII Sensul actului creator și motivul creației Rodnicia, iubirea și viața infinită a iui Dumnezeu, deși îac existenta lui plenară in El însuși, datorită relațiilor dintre cele trei Persoane, se pot- manifesta și in aducerea la existentă și in conducerea spre Sine a lumii deosebite după ființă de El Pe de altă parte, iubirea dintre cele trei Persoane dumnezeiești este singura explicare a creării unei alte existente decit cea proprie Lor, plenară și necreată dinainte de veci Sf Maxim Mărturisitorul spunea că clinii nu primesc aceasta (creația lumii), mereciyioscînd bunătatea atotputernicia, înțelepciunea și cunoștința lui Dumnezeu, capabile de lucru și mai presus de minte" {Filocdlia, voi LL, Capete despre dragoste, Sibiu / p ) Dumnezeu n ar putea fi creator dacă n-ar fi bun Iar bun n-ar putea fi dacă n-аг fi Persoană în relație conștientă cu altă Persoană din veci, mai bine -zis’-cu alte două Persoane N-ar fi creator dacă n-ar fi Treime Dar și invers : daca lumea aceasta n-ar fi creată, n-ar fi existat un Dumnezeu bun, liber si conștient în acest caz n-ar exista nicăieri bunătate și libertate Lumea creată e o dovadă a Unui Dumnezeu bun liber și conștient Ea arata că conștiința, libertatea și bunătatea nu sini numai niște epifenomene trecătoare și nesemnificative, iotul fiind o le gahtate oarbă și inexplicabilă in originea ei Dar bunătatea sau existența plenară a lui Dumnezeu ca Treime, nu-L silește să creeze lumea în acest caz ea ar fi mai mult o emanație a unei esențe Chiar faptul că Dumnezeu este prin Treimea Sa transcendentă plenitudinea liberă a existentei, avînd în Sine totul, nu silește să mai adauge la existența Sa Treimea este atît explicația pozitivă a lumii ca existenta, cit și explicația lumii ca deosebită de el după ființă ca existentă din alt plan sau creată , Dacă Dumnezeu ar crea lumea din necesitate, ea n-ar «i creată din bunătatea Lui ba nici n-ar fi creată ргоргіи-zis din nimic, ci ar ieși intr-un fel din existenta Lui Și o bunătate silită la un lucru nu mai e propriu-zis o bunătate, deci Duni nezeu n-ar fi în acest caz bun în gradul suprem ^i izvor a tot ce este bun în acest caz insuficientele și relele din lume ar deriva din El nu dintr-o despărțire voluntară a lumii de EL Panteismul emanaționist a căutat să scape de sub puterea acestei concluzii logice, prin ideea gradelor tot mai reduse ale exis tentelor emanate din esența originară Dar aceasta ar supune însăși această, esență unei nedeplinătăți, sau 'mărginiri, admi tind incapacitatea ei de a emana din ea la infinit existențe de-săvîrșiîe Iar speranța panteismului evoluționist, că în timp lumea va ajunge la o perfecțiune, nu s-a dovedit reală deși are înapoia ei veșnicia Apoi de ce n-ar emite esența funda mentală din ea de la început forme deplin evoluate de exis tentă ? în sfirșit, orice panteism supune esența originară unei legități, care își cere explicația ei dar care nu se poate da Creștinismul admite atît perfecțiunea lui Dumnezeu, cit și insuficiența lumii prin ea însăși în calitatea ci de existență creată, dar capabilă de a se bucura de desăvîrsire în Dumnezeu, dacă voiește și ea Ea salvează prin aceasta atit demnitatea libertății în toată existenta, divină și umană, cit și existența reală a binelui sau deosebirea intre bine și rău Sf Maxim Mărturisitorul întemeiază justețea învățăturii creștine despre creație prin următoarele cuvinte : „Unii spun că făpturile există dimpreună cu Dumnezeu din veci Dar aceasta este cu neputință Căci cum pot cele întru iotul mărginite să existe din voci împreună cu Cel intru totul nemărginit > Sau cum mai sînt propriu zis făpturi, dacă sînt împreună veșnice cu Făcătorul ? Dar aceasta este învățătura elinilor, care nu socotesc pe Dumnezeu Făcător al ființelor, ci numai al însușirilor (Op cit , p - ) Bunătatea desăvirșită a lui Dumnezeu, deci caracterul treimic al Lui explică nu numai calitatea Lui de Făcător, ci și pe aceea de Făcător liber, deci faptul că El creează lumea atunci cînd voiește Momentul creării c ales de înțelepciunea Lui nepătninsă, zice Sf Maxim Mărturisitorul „Dumnezeu ti-ind Făcătorul din veci, creează cînd voiește prin Cuvîntui cel de o ființă si prin Duhul, pentru bunătatea Sa nemărginită Sa nu întrebi : pentru care motiv le-a făcut acuma odată cc e pururea bun ? Fiind că înțelepciunea ființei nemărginite e nepă-■runsă" (Op cit p ) Faptul că lumea este creată ca mărginită in timp din nimic c solidar cu faptul că lumea nu vine la existență ca o împlinire a lin Dumnezeu Dumnezeu ca existență plenara prin ființă si prin Treimea de Persoane, nu mai poate fi împlinit, în acest caz lumea ar trebui să existe din veci Si El n-ar mai ?'i atunci propriu-zis Creatorii! ci din nimic Dar ca și Creator își arată superioritatea Lui absolută si transcendentă fată dc o lume care nu L poate completa, cu mărginirea și cu totala dc pendență a existentei ei dc Dumnezeu Л creat-n ca să se bucure și ea de existență plin împărtășirea de EL Căci orice grad de altă existență se datooește exclusiv Lui Dumnezeu se bucură și El de lumea pe care o creează din nimic, in timpp dar numai din bunătatea Lui care se bucură de bucuria ei Bucuria aceasta nu-I este necesară Lui, dar în nemărginirea bunătății Lui binevoiește să se bucure și alte ființe de existență și să se bucure și El de bucuria lor și aceasta îl face să le-o dăruiască Dumnezeu e departe de orice trebuință, dar și de orice pismuire a bucuriei altor ființe conștiente dc existență Totuși, această capacitate de nepismuire, sau capacitatea de a se bucura de bucuria altora de o existență pe care El le o poate da care arată și ea desăvîrșirea iubirii Lui e un motiv care explică crearea lor de către El dar ca o creare liberă Si Maxim Mărturisitorul spune: „Dumnezeu Cel supra-pl in n-a adus cele create la existență fiindcă avea nevoie de ceva, ci ca acestea să se bucure împărtășindu-se pe măsura si pe potriva lor, iar El să se veselească de lucrurile sale, văzîn-du-le pe ele veselindu-se fără saturare de Cel de care nu se pot sătura“ (Op cit III, cap p ) în felul acesta, hotărîrea lui Dumnezeu de a crea lumea si crearea ei se pot numi un pogorămînt nu o necesitate Are și El bucurie din crearea lumii, dar nu o bucurie саге-I este necesară, ci o bucurie care se unește paradoxal cu pogorămin-tul benevol E o pogorîre din generozitate, din plenitudine, din desăviî șire, nu din silă, in care caz nici n-ar ii propriu-zis un pogurămint benevol Plenitudinea e la baza pogorîrii, nu o țintă spre care tinde Dar are bucuria să și manifeste in acesta generozitatea plenitudinii A Și se poate spune că această bucurie a pognrămintuiui din generozitatea plenitudinii exprimă unirea dintre libertatea lui Dumnezeu și iubirea care e proprie Lui Lumea — operă a lucrării libere și iubitoare a Iui Dumnezeu ce! în Treime feologia apuseană n-a reușit să vadă creația ca operă a unirii intre libertatea și iubirea lui Dumnezeu, datorita despărțirii de tradiția Părinților răsări ten i Teologia occidentală catolică deși afirmă că lumea e numai analoagă cu Dumnezeu și ca Dumnezeu a creat lumea „după toată substanța ei“ (sccun-dum totam suam substantiam) e expusă pericolului panteizanl, nefăcînd o deosebire intre ființa și lucrările lui Dumnezeu De aceea expresia de mai sus inseamnăasau că ființa divină arc in Sine virtualitatea unor lucrări deosebite de ca sau că se extinde ea însăși in obiectele aduse la existență Nu credem că această învățătura e dispusă pentru ultima soluție Dar piua nu se decide pentru deosebirea intre ființa și lucrările lui Dumnezeu e posibil să se tragă o astfel de concluzie Și astfel cu anevoie poate evita chiar o deosebire între Fiul și Duhul Simt și lume Ea vrea să scape de această concluzie, declarînd că in interiorul lui Dumnezeu nu se poate deosebi intre ideca lumii și ființa Im Dumnezeii, dar in dată ce acea idee se îndreaptă spre obiectele exterioare ale lumii, ea devine multe (Ludwing Otl, GrundriSs cier Dogmatik, Herder , p - ) Dar cum s-ar ivi diferite obiecte existente, dacă n ar fi în Dumnezeu decit o singură idee a lor ? Teologia protestantă s-a zbătut în a vedea creația, fie ca emanație din ființa lui Dumnezeu, fie ca produsul unui act ere ator care nu are la baza lui decit o decizie cu totul discreționară a lui Dumnezeu Emanaționismu! a fost propriu teologiei protestante din secolul XIX Caracterul discreționar al actului creatoi care a produs o lume ce nu are nimic de la Dumnezeu a fost îmbrățișat de unii teologi protestanți din reacție extremă fată de emanationism Astăzi se caută o soluție intre aceste două poziții din dorința de apropiere de învățătura Pă * Din Chipul nemuritor al lui Dumnezeu", editura Mitropoliei Olteniei Craiova p - « r:rstiior in această orientare se declară că Dumnezeu s-a hotărî! liber să creeze lumea (deci ar fi puhP și să n-o creeze), dar in această hotărie s-a manifestat ființa Lui Jur per Moiî-inan formulează această unire între hotărî rea lui Dumnezeu de a crea lumea și între manifestarea ființei Lui in actul creației in felul următor : „după invătătura emana țicni stă viața divină se deschide Dar dacă hotărîrea creării este o hotărîre ființia-lă“ a lui Dumnezeu, trebuie sa se spună că Dumnezeu se des chide (spre a se comunica) în hotărîrea pe care o ia“ [Go; in der Schopfung, Chr Kaii ч Vtrlag, Munchen, p ) fn fond opinia aceasta nu se deosebește de cea a Părinților, pe care o vom prezenta noi in cele următoare; deci! prmțr-o lipsă de exprimare potrivită, ca cea pe carerau ăsb-o Părinții, care au făcut o deosebire intre ființa lui Dumnezeu, pe care El nu o poate comunica prin libertul și putere, pe care o poate comunica in mod liber Impozant e ca și in formularea lui Mult maan tot voia lui Dumnezeu decide in ulimă instanță dacă să creeze sau nu lumea, iar voia nu poate comunica dccit puteri, sau lucrarea ființei, nu ființa însăși ; iar lumea nu e însăși puterea sau lucrarea iui Dumnezeu іи«г o existență distinctă de Dumnezeu, insa nu poale lua ființa si subzista fără uterca sau lucrarea Lui Totuși Dumnezeu da lumii ceva de ia Sine prm puterea sau lucrarea Sa Avem aici un paradox: Ceea ce a adus la existență și susținut in existentă e din nimic, dar -ocmai de aceea are ca bază puterea lui Dumnezeu Iar puterea e din ființa lui Dumnezeu, dar se adivează prin libertatea lui Dumnezeu Părinții vorbesc de o împărtășire" a lumii de Dumnezeu, Sf Maxim Mărturisitorul spune că „toata ființa mintală și supusa simțurilor primește existența prin împărtășire Lumea creată n-ar pu’ca veni la existentă și dura in existență fără împărtășirea de Dumnezeu în oarecare ici Ea nu c făcută din ceva; nici din ființa lui Dumnezeu nici din altceva Dar atunci înseamnă ca iși datorează existența exclusiv puterii lui Dumnezeu, care se manifestă in lucrarea Lui Fără lucrarea Lui n-ar putea veni la existentă o lume deosebită de Duuriezeu Ea exista și durează datorită puterii lui Dumnezeu, dar nu e însăși putere a lui Dumnezeu Puterea exclusivă a lui Dumne zeu o creează și o susține, ca pe ceva deosebi de puterea si ființa Lui Puterea lui Dumnezeu e deosebită de puterea oricărei alte puteri, prin faptul de a putea crea ceva din nimic și a-l putea susține in existență, fot ce este real in lume c produsul exclusiv al puterii voluntare a lui Dumnezeu Există in acest sens din împărtășirea de Dumnezeu Lucrarea creatoare atotputernica a iui Dumnezeu se arată in faptul că ca poate aduce la existență ceva din nimic, sau neîolosindu-se de nimic Puterea nemărginită a lui Dumnezâu s-a arătat in faptul de a îi creat coca ce este deosebit de Sine, uefolosindu-sc de nici o substanță Dar puterea si lucrarea lui Dumnezeu nu numai creează si susține in existență faptele, ne folosind u -sc de nimic, ci le poate si susține și în lucrările lor adăugind la puterea lor naturală ce Ic-a dat-o prin creație o putere a Lui mai presus de fire* Puterea si lucrarea susținătoare e permanentă, cea întări •oare si desăvirșitoare se comunică ca dar numai celui ce crede și voiește să conlucreze cu ea Ultima implică și din partea Im Dumnezeu si a creaturii o relație liberă, care nu produce o comunicare și o confundare dc ființă, pe cind lucrarea creatoare si susținătoare a lui Dumnezeu e o manifestare liberă numai a lui Dumnezeu Aceasta face posibilă și o lucrare liberă a creaturii dar uneori fără o conlucrare conștientă cu puterea și lucrarea susținătoare a lui Dumnezeu, ba uneori c ciiar o lucrare opusă acesteia în amîndouă se vede insă, in orice caz la bază voința liberă a lui Dumnezeu Dumnezeu însuși creează printr o putere a Sa o putere naturală a creaturilor, iar pe o alta le o dă pe aceasta să o aibă comună cu a Sa sau face creaturile împreună subiecte cu Sine a puterii Sale mai presus de natura lor Lucrarea lui Dumnezeu, deosebită de ființa Lui, face posibilă atit existența deosebită a lui Dumnezeu ca Persoană li beră de creaturi, cit și existenta lor deosebită de a Lui Cine neagă lucrarea lui Dumnezeu deosebită de ființa Lui neagă atit pe Dumnezeu ca Persoană, cit și creatiunca ca deosebită de El O spune aceasta Sf Grigorie Palama : Dumnezeu avind ființă pentru a exista și voință pentru a face, cel ce respinge deosebirea între ființă și voință, respinge și existența și făptuirea Lui Respinge existența Lui și facerea lucrurilor create * {An tir eticul contra lui Achindin, cod Paris L r f Prin lucrare Dumnezeu tace, prin ființă ființează El nu creează lumea prin ființarea Lui, ci prin facei ea liberă Aceasta* face lumea deosebită de Dumnezeu, dar o face operă a Lui Faptul că numai deosebirea între ființă și lucrările dumnezeiești si că numai existenta in Dumnezeu a unor lucrări necreate dependente de voia Im Dumnezeu, fac posibilă aducerea la existență a unei lumi create, deosebite de Dumnezeu, îl spune St Grigorie Palama in multe feluri, preeizînd că nu ființa, ci lucrarea stă sub voia lui Dumnezeu : „Noi conduși de adevâru lucrărilor, chiar si cînd zicem despre Duhul că e făcător al puterii și cunoștința și a! celor apropiate, care aparțin prin natură existențelor create, si prin Creator înțelegem pe Creatorul celor făcute din nimic, si prin aceasta ajungem la ideea puterilor și lucrărilor necreate ale Duhului înțelegem că Duhul are lucrare de viață făcătoare si de înțelepciune făcătoare, din faptul că Duhul e numit făcător al vieții celoi vii si al înțelepciunii celor înțelepți, chiar dacă lucrează o viată si o înțelepciune naturală și creată Căci numai o cugetare ncroadă si dohitocească nu vede din creaturile Celui ce prin lucrarea Lui ne a adus în existență, lucrarea Lui ci sau o confundă cu creaturile, sau o identifică cu ființa lucrătoare (Antireticul V', cod Paris , la Pi D Stăniloae, Viața șl învățătura Sf Grigorie Palama Sibiu , p CXXIV, î ) învățătura aceasta vede o legătură indiscutabilă a lumii create cu Dumnezeul cel necreat dar fără să le confunde si fără a vedea lumea ca o emanație, sau ca o opera necesară a lui Dumnezeu, căci în acest caz ar supune pe Dumnezeu necesității de a produce lumea Legătura amintită se datorește faptului că prin lucrări Dumnezeu se arată bun dar și liber și atotputernic Căci o bunătate n-ar fi cu adevărat bunătate, iar fără atotputernicie, ar fi o bunătate mărginită, care l-ar limita pe Dumnezeu însuși Lucrările prin care Dumnezeu creează lumea, o susține și o desăvârșește, ducînd o spre Sine sînt forme ale bunătății necreate Iar opera lor poate fi atit lumea creată si darurile ei cioate, cit și darurile necreate ale îndumnezeit ii ei deci tot referitoare la ea Prin aceasta se dovedește că bunătatea lut Dumnezeu nu e închisă numai în interiorul Lui, in relațiile celor trei Persoane, ci se poate îndrepta și spre existențe ir afară de Sine, dar Ic poate si crea pe acestea, nefiind silit să-și măi ginească bunătatea numai în arătarea ei față de ceea ce ar exista deosebit de EL fără voia Lui Iar putința de a in zeslra lumea creată cu darurile necreate, arată atit atotputernicia Lui prin care a creai lumea din nimic, cit si bunătatea Lui nemărginită ; dar și o conformitate a lumii cu sine, o dată ce ea se poate folosi de darurile nccreate ale lui Dumnezeu sau poate fi făcută mediu transparent pentru lucrările nccreate iar persoanele create subiecte ale altor lucrări împreună cu Dumnezeu însuși ridicînd ia înălțimea vieții Lui viața lor s; la înălțimea de cunoscătoare și trăitoare reale alo vieții Lui iritr un dialog de deplină intimitate Sau putința lui Dumnezeu cel necreat de a înzestra si lumea creadă cu darurile necreate, aruncă o punte intre Dumnezeu ce! necreat si lumea creată, dar ara'ă și ca Dumnezeu a făcut lumea capabilă de a încăpea n ca v ata necreată a Lui Aceasta arată din nou bunătatea iclimitrPă a lui Dumnezeu, caic trece peste deosebirile intre creat și necrcat Putința acesta a bunătății dumnezeiești e implicată de altfel chiar și in faptul că prin lucrări necreate Dumnezeu poate da naștere unei lumi create Despic efectul creat al lucrărilor necreate al lui Dumnezeu Sf Grigorie Palama spune, referindu se ia Diouisie Areo-pagitul : Cum ar fi deci voirile dumnezeiești și bune create, dat fiind că sint determinate și făcătoare ale lucrurilor ? Cum ar fi creată însăși ființa supraființială, care e mai presus dc toata bunătatea ? Ea e Providența de bine făcătoare, cea manifestată care e bunătatea ce depășește toate și cauza tuturor bunurilor, sau cauza de ființă, de înțelepciune si de viața făcătoare a celor ce s-au impărtășit de ființă, de viața și de minte" fGp nt p СХХ П, cod Paris , f , P G D) \umai iul și Duhul Sfint ies din ființa Tatălui și anume Fiul prin naștere, iar Duhul Sfint prin purccdere Lumea este adusă la existență prin lucrarea voita a lui Dumnezeu, care dă lumii o ființă deosebită de a lui Dumnezeu, adică din nimic, căci in afara de El, nu mai există nimic Căci daca ar mai exista ceva, aceasta l-ar limita, privindu- de calitatea de Dumnezeu (Sf Ciril din Alexandria, Thesauru> IV ; P G col Dintre teologii ortodocși de azi amintim pe Prof Georg Galiiis care explică creația prin lucrarea lui Dumnezeu, socotind că altfel lumea s-ar identifica cu Dumnezeu in mod panteist in „ и einer Theologie der Materie" Thessalonic, el zice: Deosebirea intre ființa și lucrările lui Dumnezeu ne apără de o mistică panteistă și de o înțelegere panteistă a materiei îndumnezeite " Teologia occidentală, necunoscind deosebirea intre ființa și lucrările lui Dumnezeu, a aiuns inevitabil la un fel dc înțelegere panteistă a lumii Identiiicind in Dumnezeu ființa cu lucrarea, vede in lume o parte a ființei lui Dumnezeu Dar aceasta c o imposibilitate Tot ce iese din ființă, e născut din ființă (la Dumnezeu și purces) De aceea, teoria emanației unor grade mai reduse de ființă din ființa izvor, nu e valabila Dar ființa nu exista real docil in ipostas De aceea, ea să nască trebuie să fie in ipostas Orice ființă trebuie să fie in ipostasuri : plante, animale, oameni Si orice ipostas se naște din alt ipostas sau sc formează din sămînta lui iar această lege e dată ch»ar prin modul de a fi al lui Dumnezeu : ipos tasul Tatălui naște ipostasul Inului si purcede pe al Duhului In creație numai pămintul, apa aerul sini naturi neipoștasiatc care de aceea nu nasc, ci servesc doar ca materie de hrănire materială a ipostasuriloi existent, fiind un fel de ființă virtuală a ipostasurilor Dar toate iposfa șurile au nu numai puterea de a se naște, ci și de a lucra asupra a ceva, adică nu numai puterea de a-si comunica ființa prin naștere, ci si puterea de a face ceva asupra a ceva ce le este exterior, menținindu se prin aceasta legătura intre toate ale lumii, fără a Ic confunda Animalele au această putere pi in impuls voluntar Plantele iradiază din ele o putere la fel fără de voie Omul lucrează cu voia asupra altora, dar își extinde o influentă și fără voie Dumnezeu fiind desăxirșit liber și atotputernic, lucrează numai cu voia, dar El poate prin lucrarea Lui, nu numai să organizeze și modifice ceea ce exista, ci și sa creeze o lume din nimic în puterea de a face ceva exterior in mod voit, se arată din nou caracterul de Persoană al lui Dumnezeu și al omului Astfel, dacă e propriu iposîasului dc a naște, tot lui ii este propriu de a face La om ca existență conștientă, in lucrare intervine voința, dar intr-o anumită măsură și in naștere Aceasta il arata pe om ca ipostas-persoauă Dumnezeii Se arată prin nașterea și prin lucrarea exclusiv voită Persoana desăvirșită ; iar în lucrarea care creează o existentă din nimic, se arată Persoana atotputernică Emanația nefiind prin naștere, nici facere voită, ci o mișcare a esenței care nu există real de sine, se dovedește o simpla închipuire a filosofiilor panteiste Deci, ceea ce deosebește pe om și Dumnezeu in capacitatea amindurora de a naște din ființă și de a face ceva deosebit prin lucrarea voită, e că Dumnezeu poate si crea din ni mic prin lucrare, pe cind omul nu poate lucra decit asupra a ceea ce este Dar se poate pune întrebarea : dc ce omul ca creatura n-a fost făcut ca om dcsăvîrșit de la început? De ce a fost creat ca să aiungă ia desăvîrșire parciirgind un drum s ле ea ? Dacă Fiul și Duhul Sfînt își primesc existența din Tată ca dt săvirșită d° ce nu o primesc și oamenii din creație? La accas*a se poate răspunde : oamenii n-ar putea er, existența plenară sau desăvirșită dc la început, decit dacă s ai naște și ar purcede și pre veșnicia lor in Ei Deci lumea nu numai că a fost creata pi m Cuvîntul dinainte de veci, ci și pentru Cuvîntul care se \a in trupa, ca să adune lumea in veșnica unire cu El și cu Siinta Treime Dar aceasta înseamnă că lumea, dosi se compune din natură și oameni, propriu-zis natura inconștientă e făcută pentru oameni, iar oamenii pentru a in ca in comuniunea filială cu Dumnezeu cel in Treime, in adunarea lor in Fiul Tatălui, Natuia e făcută pentru oameni, ca ei să fie ajutați de ea sa urci- in comuniunea intre O și cu Dumnezeu, dar și ca ei să o ridice și pe ea la treapta unui tot mai vădii transparent ai lui Dum nezeu Fără om natura n-ar avea nici un rost și n-ar avea nevoie de nici un timp cu sens progresiv, pentru a creste in unirea cu Dumnezeu N-ar exista decit un timp al repetiției monotone Omul e ajutat in urcușul lui spre Dumnezeu dc natură Jar în vederea creșterii lui spirituale spre Dumnezeu El c cel ce adună din ea sensurile originii ei divine și o folosește ca mijloc ai comuniunii toi mai sporite cu semenii săi care- ajută să crească si in comunitatea cu Dumnezeii, izvorul iubirii dintre oameni Umanul o chemat să urce in mod conștient și liber, condus de înțelepciunea ipostatică care e totodată f iul lui Dumnezeu, pînă la a îi tăcut umanul Persoanei Lui și prin aceasta pină la ținta de a se face El om intre oamehi, răminind și Fiul Unul Născu» al lui Dumnezeu Omul e coroana creației mai ales intrucît se poate face însuși Fiul lui Dumnezeu ca om, o astfel dc coroană Dumnezeu nu face o lume pentru a o privi de sus și ea a-L privi dc la distantă, ci pentru a o face prin umanitatea asumată conținutul vieții Sale în Fiu! Său și viața dumnezeiasca din Fiul Său, conținut al ei Iar Fiul Său adună in Sine ca om toată creația și actualizează pe omul imit cu Sine, ca o coroană a creației Omul e creat ca viața lui să devină viața lui Dumnezeu CuvîntuL iar viața lui care unește spiritul cu materia, devenind viața umană a lui Dumnezeu Cuvintul să devină a Lui și lu mea materială, ca mediul dc manifestare al Persoanei dumnezei ești Am văzut că însăși observația imprimă subiectivitatea sau puterea spirituală a omului in mișcarea naturii Nu e greu de admis deci că natura poate ii dusă de oameni puternici în duh spre- transfigurarea ei prin Dumnezeu Cel lucrător în ei Dar numai in Hristos și prin El Dumnezeu lucrează deplin în umanitate Numai pentru că omul are nevoie de o creștere spirituală pentru murea cu Dumnezeu sau pentru că nu a fost emanat intr o desăvîrșire asemenea Lui sau intr o nedesăvîrșire de nedepășit arc timpul cu un sens sau cu un rost Altfel, timpul ar fi fără nici un sens sau rost Și intrucît creșterea spirituală a fiecărui om e legată de natură și dc semenii săi s-a dat in tregii creații un timp Si fiecare om e adus de Dumnezeu Cu-\intui la existentă intr-un timp deosebit al Lui in care să poată crește ca persoană deosebită în alto relații, in alt moment al istorici, legat de alte persoane, in altă societate, pregătit de alți predecesori, toate aceste timpuri personale sînt încadrate intr-un timp al lumii ca întreg, in care fiecare om iși are an loc al lui, cu responsabilitatea și îndator rile lui care se leagă intr un întreg a! istoriei, dedare fiecare va avea să răspundă, in ce măsură a contribuit la înaintarea ei in bine sau in buna înțelegere între oameni, sau în rău, in dezmembrarea irațională da coala intre oameni, adică pentru conducerea ci spre adunarea in ipos-iastil Cuvîntului sau Rațiunii Ipostatice a lui Dumnezeu, sau contrai ci după ce Acesta a venit in intîmpinarea și ajutorul nostru făcîndu Se orn între oameni, sau partenerul nostru de {dialog intim, dar la nivel intim si egal și cu puterea de a ne înalta la nivelul îndumnezeit pe care l-a imprimat umanitatea asumată dc El Dumnezeu a creat în acest scop pe om ca partener posibil al Lui sau pentru a putea lua loc intre oameni, ca să-i poată ridica pe ei la nivelul îndumnezeit prin har Și in legătură cu omul a creat toată natura materială capabilă de d fi purtată de El transfigurată de El, făcută mediu de manifestare străvezie a Lui ; dar nu dintr-o necesitate a Lui ci dintr-o iubire așa de mare fată de creație, că a îost in stare a se face El însuși purtătorul ei sau pe ea mediu comunicabil a! Lui Dacă Dumnezeu a creat lumea prin Cuvîntul după căderea ei sau după slăbirea legăturii ei cu El, care însă nu a încetat cu totul, tot prin El o conduce ca să poată pi îmi pe Cuvîntul întrupat, in maximă intimitate cu oamenii, ca acesta să scape pe oameni dc moarte și să-i unească cu Sine, dueîn-du-i la ip dumnezeirea după har și la viata veșnică intru desă-virsirc în aceste roluri îl prezintă Sf Apostol Pavcl pe Cuvîntul întrupat la plinirea vremii, cind scrie: întru El nea ales inamic de întemeierea lumii, ca să ne facem sfinți și iară prihană înaintea Lui“ (Efeb I, ) Dar aceasta iarăși nu înseamnă că Tatăl a născut din veci pc Fiul Său a trebuit să creeze numaidecît lumea Ba nici măcar odată ce a creat o, n-a trebuii numaidecît să se și întrupeze Fiul Său Sf Maxim Mărturisitorul spune direct că dacă lumea n-ar fi căzut Dumnezeu ar ti dus-o in alt mod la unirea definitivă cu El, o dată ce a fost unită prin creație cu Fiu! și Cuvîntul Său Fi zice: Căci trebuia ca odată ce Dumnezeu nc-a făcui asemenea Lui (prin aceea că avem prin împărtășire trasaturile exacte ale bunătății și a plănuit dinainte de veacuri să fim in Ei), să ne și ducă la acest sfîrșit prea fericit, dîndu-nc ca mod buna folosire a puterilor naturale Iar omul refuzînd acest mod prin reaua folosire a puterilor naturale, ca sa nu se îndepărteze dc Dumnezeu, înslrăinîndu se trebuia bă introducă un alt mod cu ații mai minunat și mai dumezeieșc devii cei dinții, cu cit ceea ce c mai presus de tirc c mai înalt decît ceea ce e după fire Și acest mod e taina venirii atotfainîce a lui Dumnezeu la oameni, precum credem toți Căci dacă testamentul cel dinții ar fi rămas, zice Apostolul fără prihană', nu sar îi căutat ioc prîntr-un al doilea (Evr VIII, ) Si de fapt este vădit tu?urof că taina ce s a săvîrșit in Hristos la sfîișitul veacurilor este dovada și urmărea greșelii proiopărintelui de la începutul veacului" (Ambigua, București, cap k p ) Deci, la întruparea Fiului lui Dumnezeu pentru situația lumii căzute, cugetă in concret Sfinții Părinți cînd pun in legătură întruparea cu crearea lumii La situația aceasta cugetă ei cind văd dinainte de veci întruparea condiționată de o Le-cioară prea curată și legată cu jertfa ce avea să o aducă Fiul Cel întrupat Cu preciza» ile acestea se poate spune că gîndirea dinainte dc veci la lume și la timpul și la crearea ei e legată de Cuvîn-tul lui Dumnezeu, de întruparea Lui de adunarea lumii în Hristos cel înviat și prin aceasta de relația noastră filială cu Tatăl în Duhul Stînt Hristos este in calitate de Fiul lui Dumnezeu cel întrupat viața" si lumina" desăvirșită și veșnică a lumii, spre care e condusă de El El c calea" prin care înaintăm si ținta căii, sau „odihna" veșnică și fericită a plenitudi nii, spre care sini conduși cei cc se alipesc de El prin credință Fără El lumea n-ar avea nici un înțeles Cine nu știe de Ei umblă intr-ии întuneric total „Cel ce-Mi urmează Mie, nu va umbla în întuneric, ci va avea lumina vieții" (loan VIII, ) Acela, socotind că se va topi in esența lumii, nu vede și nu va vedea nici un sens al existenței lui iar declarîndu Se F însuși odihna" veșnică a tuturor zice : „Veniți la Mine toți cei osteniți și împovărați și Eu vă voi odihni pe voi" (Mt XI ) Numai o persoană odihnește cu dragostea ei; si numai Persoana саго arc în Ea dragostea și viata desăvirșită poate odihni deplin și veșnic pe cei ce vin la Ea Mînluitorul spune că această odihnă constă în a-L avea pe Dumnezeu ca fată ; dar nu-L pot avea pe Dumnezeu ca Tată, daca nu-L au pe Fiul Lui ca Erate Iar aceasta ni S-a făcut El intrupindu-sc „Toate Mi-au fost date Mie de către Tatăl Meu și nimeni nu cunoaște pe Fiu! fără numai fatal, nici pe Tatăl nu-L cunoaște nimeni decit numai Fiul si cel căruia va voi Eiul să-L descopere" (Mt XL ) Cine nu a cunoscut pe Hristos ca Fiu al Tatălui ce resc nu-L poate cunoaște pe Tatăl ceresc ca lată, deci nu poate ajunge la odihna in El Oamenii nu pot găsi viața fără sfirșit, deci „odihna" dc frământările și îndoielile lor cu rost si fără ro>t decit in Tata! ca izvorul nesfirșit a toată „viața", dar un izvor iubitor Numai m sfirșite iar în El nu putem ajunge si nu ne putem simți fericiți decit in calitate de fii Iar calitatea aceasta n-o putem dobîndi in unire cu f iul Lui Unul Născut, făcut om Si Maxim Mărturisitorul a văzut progresul ființelor con știente create in înaintarea de la „existența" ce li s-a dat de Dumnezeu, la „existența bună" spre ținta „existenței veșnic bune" (Ambiția, cap ) Dar existența nu poate deveni bună d^cîl in relație cu alte persoane Iar veșnic bună nu poate deveni decît ca persoană eternizată in relație cu o comuniune de Persoane eterne prin ele înseși, adică cu Treimea Această aspirație a persoanei umane e o dovadă că există Persoane eterne prin ele înseși, în fericirea comuniunii desâvirșite, care pot crea si alte persoane care să voiască și să poată deveni în relație cu Ele, dar și întreolaltă veșnic bune Trebuie să se poată bucura de iubirea unor Persoane care au in Ele înseși din veci iubirea desavîrșEă între Ele, ca să se iubească prin aceasta și între ele înseși cu o iubire veșnică Dar la iubirea Persoanelor eterne și prin ea la iubirea persoanelor umane aiungem prin Hristos, care e una din Persoanele comuniunii iubitoare eterne, ce s-a făcut om, aducînd acea iubire si în relație cu persoanele umane create Căci : a umplut de iubirea Sa eternă iată de celelalte Persoane divine $? umanitatea care și-a făcut-o proprie, iar prin ea a arătat această iubire a Sa ca Persoană divină și in relație cu cei dintre care s-a făcui unul după firea asumată, încălzindu-ne si pe noi de iubirea Lui față de celelalte persoane ale Sfintei Treimi și fată de oameni Prin aceasta Hristos a devenit Per Scana care a extins Iubirea dintre Persoanele divine, ca iubire intre o persoană devenită și umană si cele divine și intre ea și celelalte persoane umane Și aceasta este „odihna" spre care conduce pe toți cei ce se alipesc Lui Că lumea este creată pentru Hristos si prin El pentru iubirea intre oameni și Sîinta Treime și intre ei înșiși, adică pentru că există Fiul Tatălui din veci care se face om, sau pentru că Sfînta Treime vrea să extindă iubirea dintre Persoa-nele ei si la oameni și deci si intre ei înșiși, și intre ei și Ea o spune St Maxim Mărturisitorul în următoarele : „Aceasta este taina cea marc si ascunsă, acesta este fericitul sfirsit spre care s-au întemeiat toate ; acesta este dumnezeiescul scop, mai înainte cugetat al începutului tuturor, pe care dcfinindu- spunem că e ținta finală mai înainte cugetată pentru care sînt toate Spre acest scop fina! privind Dumnezeu, a adus la exis tentă ființele cele create Aceasta c cu adevărat tinta finală a providenței și a celor providențiale, tind se vor aduna (recapitula) in Dumnezeu toate cele făcute de El Aceasta e taina care îmbrățișează toate veacurile ы descoperă sfatul suprain-finit al lui Dumnezeu, care există de infinite ori infinit dinainte dc veacui i Iar Vestitor al lui sa făcut însăși cuvîntul îiințial al lui Dumnezeu, făcut om Căci acesta a dezvăluit, daca c îngăduit să o spunem, însusi adincul cel mai dinlăuntru al bună tații părintești și a araîat in Sine ținta pentru care au primit făpturile începutul existenței Fiindcă pentru Hristos sau pentru taina Iui Hrișlos au primii țoale veacurile si cele aflătoare inlăuntrui veacurilor începutul existentei Dar și stîrșitul lui Hristos Căci încă înainte de veacuri a fost cugetată și Duduită unii ca măi giniiLilui și nemărginitului, a măsuratului și nemăsuratului, a Creatorului și creaturii, a stabilității și a mișcării Iar această taină ș a arătat in Hristos, care s-a arătat în cele din urmă dintre timpuri, aducînd prin ea împlinirea ho-tăririi de mai dinainte a lui Dumnezeu Aceasta, penii u ca cele ce se mișcă după fiecare să găsească odihna în jurul Aceluia care este după ființă cu totul nemișcat, ieșind din mișcarea fața de ele înseși și una fată de alta ; de asemenea ca să primească prin încercare cunoștința trăită a* Aceluia in care sau învrednicii să se odihnească cunoștința care le dăruiește posesiunea fericita neschimbata și statornică a (Jelui cunoscut de ele (Răsp către T halat ie ; I iloc rom iii, p - ; P G со ) Stîrșitul spre care sini duse în Hristos toate este una cu imiumuezeii ea, sau cu ridicarea lor peste insuficientele pentru a căror depășire Ic e dat timpul „Iar indumnezeirea ca să spun pe scurt, este concentrarea și sfirșitul tuturor timpurilor si veacurilor și a celor din timp și din veac, iar concentrarea si sfârșitul timpurilor și veacurilor și a celor din vreme este unirea ‘ nedespărțită a începutului adevărat si propriu cu sfirșitul adevărat și piopriu in cei mîntuiți" (Răsp către Thalasie ; Filoc rom HI, p ) G Florovski redă după Sf Atanasic ideea că lumea a fost creată prin Cuvîntul și pentru Cuvîntul astfel : Creaturile sint create pi in Cuvîntul și pentru Cuv intui, „in chipul Cuvin-tuhii“, „în chipul chipului tatălui" cum a exprimat aceasta și Metodiu de Olmp (Banchetul VI; P G , col ) Crca-țiunea presupune Treimea și pecetea Treimii e imprimată pe toată ercatiunea Acesta introduce „iconomia mintuirii" Sfatul dumnezeiesc privind mintuirea și răscumpărarea este o holărire din veci șî pretemporală (Ef HI, li) Fiul lui Dumne/eîi e>îc din veci rmdii-t spre îr m pare și’cruce și de aceea este МіеІіГ „care a cost rînuuL mai înainte de întemeierea lumii, dar ’s-a a'âtat in anii cei mai de pe urmă, pentru noi" (/ Petru , ) ; este „Mielul : unghia t de la întemeierea lumii" (Apoc XIII ; ) întruparea ș: lucrarea Fiu'ui mii Dumnezeu pentru mintuirea І ГПІІ nu e и necesitate a Ființei dumnezeiești, m a voinței Iu’ Dumnezeu sau a „icor omre’ Lui - Căci înseși faptul că timpul nu e folosit de făpturile conștiente numai spre înaintarea lor spre unirea cu Dumnezeu, a*ata nu ri- mai libertatea ‘ or, ci și că nici crearea și conducerea lum:’i spre unirea cu Dumnezeu deci nici timpul, nu sîri î impuse ce o necesitate a ființei Lui, ci sint fapte ale voinței Iu libere care se ce- acceptate de o libertate corespunzătoare din partea oaruenior Ele sint de aceea fapte libere ale Persoanelor divine și ale comuniunii іиэігіі lor, care cer o acceptare și conlucrare ’iberă a persoanelor umane Iubirea e faptă a libertății ș: se adresează ibertății Din rostJ timpului de a prilejui ș: face posibilă mișcarea lumii sore mi scop final și -anume spre unirea e’ cu Dumnezeu în veșnicia fericită neschimbată, rezultă caracterul dinamic al creatiunii și al timpului legat de ea Timpii! e imprimat ca mereu schimbător chiar m стершие Dar e imprimat ca co rmă de trecere continuă sp-e mai mult Timpul e de aceea trecător, ciăr r u fără urme, ci prilejuind înscrierea unui progres spre desăvârșire m creațiure, pent’u că însăși crea[iunea r u poate rănfne fixată în sta-ea in care este în fiecare moment, ci trece mere~ spre alte stări mai bune (sau mai -ele) prin timpul care trece în mod normal schimbarea crealiunii și a timpul ,i e din согігца de a trece spre o stare mai bună, mai bogată în viață Da* creatura se poate amăgi și cu o mișcare șpre o stare mai rea, cu aparenta că e o mișcare spre mai bine Ea poate fi și o mișcare a creațiuri’ spre dezbinare în amăgire că prin acestea se afirmă na’ tere pe sire Prin acestea se slăbește cu arnăg’vea că se îmbogățește In amăgirea aceasta -oamenii au căzu prin păcat pradă mmțd Dar ce: ce revm la înaintarea spre Dumnezeu, izvoru adevăratei vieți și cu aceasta la adevărată îmbogățire spirituală înving moartea trupului Dar să vedem ’n mod special care e rolul Cuvmtu’ui Li Dumnezeu în aducerea lumii ’a existență și ’n ce constă căderea ei și pregătirea ei perVru irt-upare? Lui Am văzut pregătirea poporului ales per Hi Hristos, ca o preg?t:*e prin detașare ( e lume oer tr : legătura cu Dumnezeu și neutru viața veș- ni- i in El, ca stare realizată în Hristos Dar Hristos ru ne-a i lir numai viata veșnica în Dumnezeu, în general, ci și în Inmliii a iubitoare cu Tatăl prin Ei ca Fui, Făcut Om și dec’ ii Не cu noi Oamenii sml p-egăt’ți astfel pentru primirea Cu-* nilului făcut Om, ca Г’и al Tatălif și ca Frate al lor, deci iri scopul de a-i face împ-eură ca Sine iii ai Tatalm ceresc și n :i|i intre ei Pregătirea oamem or pentr primirea cu înțelegere a Fiului >i Cuvântului lui Dumnezeu ca Om nu se putea realiza fără flhl face să-și dea seama că divinitatea nu e una ci forțele r aliul! in sens panteist, dar și că D mnezeu! adevărat, fiind un Dumnezeu al iubiri:, nu vrea să se țină a uistarța de oa^erl, ulei să se facă ur om plin dc voința de stăpmire,' ci apropiat ui smerenia iuo::nl față de ci, și că aceasta este restabilirea uilevaratei umanități El trebuie să afle că Dumnezeu este :n el însuși un Dumnezeu al iubiri intre Tatăl și Fiul uniți ’n Duuul Sfîr t» într-o comuniune mai presus ce rrabră și că deci i atonalitatea acesteia nu e de la ea și nu e uit’ma realitate, ci o subordonată iubirii Această pregătire se făcea prin simbolul mielului jertfit pen’zu e ibera-ca de moarte a primilor r ăs-cnți, sau a întregului popor ales Prin aceasta el e au ajutați hi înțeleagă că omul e qhemat să cev’ / ă partener al iubirii Im Dumnezeu, că omul e de valoare mai presus de forțele năimii, neconfundat cu aceasta, asemenea zeilor închipuiți ce e' după cădere și nesupus pasiunilor care h fac incapabil de iubi-pn semenilor săi Numai așa avea omul să fie făcut să înțeleagă pe Dumnezeul Treimii, a ’ubTii desăvîrșite, care prlntr-o i> e va cobor* in Hmsios la oameni ș‘ cum voiește Ei să dcv ra și oamenii Ele explicau că Ei, se va cobori plnă ’a starea de Miel blmd, ce se va jertfi pentru ei, așkp'inc ca și ei bă devină unii altora clin lupi, miei capao li să șc ’evrească um pe iku alții Cuvintele comunicate ce Cuvin iii prin prooroci desxe vii o*u- Mesia auitau pe oare/u să se ridice spre starea capabilă să-L înțeleagă pe El circ va vem ir trc ei ca Miel conștient ce se va ?егСі pentru ei Prin proorocul isaia se spunea oameni or că Mesia va veri ca Cel „ce poartă păcatele noastre și pentru noi suferă dureri" (Ltlf ; „și așa a doua oară vor moșteni părnintul (după creație, sau după intrarea in Canaar, n n ) și bucurie veșnică va fi peste capul or; că Eu sin Domnul Cel ce ubesc dreptatea și urase ’efuir ie cele din iiecrepta'e (neiublrea intre oameni mii ) și legătură veșnică vo lega ca emen a lui lisus Hriștos-Di mneze E cea rnai ir ahă demnitate și stare la егге e 'id uat Dar ce altceva înseamnă aceasta » аса ii ridicarea la cea rnai intimă comuniune de eu-Tu c Ihun iezeu ? Iar cine sta in comuniune cu Dumnezeu este veșnic c' 'ici pe cine iubește Dumnezeu atit de mu t încît îl primește in comuniune ca Sine, nu-l poate lăsa să piară, așa cum nici noi nu am lăsa să piară cei iubiți de noi, dacă ne-аг sta ui putere В Dar demnitatea și starea aceasta de supremă ‘ealitate și «Ic supremă fericire în aceiași t’mp r u e ceva care se adaugă «niiticia! ПігДеі omu ui, căci e socotita ca o renaștere a lui Ea ■restabilirea omu ui pe linia destin uitr său, ridicat pînă a » uimea lui ■F Omul se află deci la o stare anormală înainte ce renaș-®iv;i prin credința c-’cștră î: spunem s;are de r aurră, r uma: • iiiiucit nu s-a născut 'r ei s biectu' Dar starea aceasta ae Untură e negrească, este nenaturală, daca avem in vedere țin ta i'iv care a fost destinat omul De nttiei se constată că omi l : ‘actul că starea de nec om uniune a fiului cu părinții înseamnă per t-u el o privațiune de puterile sufletești ce ie primea i ia:r te continuii ce Ic ei, și, mai mu t decit o privațiune, o cauză de insucces neîntrerupt și de treptată slăbire morală Dacă comun' nea dă puteri, dacă ea e viețuirea cupă icgile spiritului, ieșirea din ea aduce c tulburare a ființei și o sleire t ep-tată de puteri O atît mai accentuate sirii urmările acestea :a ieșirea omu ui din comuniunea cu subiectul dumnezeiesc, izvorul absolut de putere și de viață Restabilirea in comuniunea cu Dumnezeu și prin u -marc in starea de echilibru șl ce putere a ființei mare nu se рогЛе real za prin ea nsăși Nic: in comuniune cu semen nu pute , intra dacă nu voiește și ei, cu atît mai puțin cu Du ru ezeu Pe de altă parte nu mai sînt în om nici puterile moraie, cere să- facă ap: să se ridice la szarea de comuniune Dorința lui e o s abă pilpiire Intermitentă, lipsită ce torță, de conținu -'a te și de prefunz/me Tocmai din cauza lipsei tui de putere spirituală, care să-t facă apt pentru starea ue comuniune, este nccesa ca nu numai inițiativa restabilirii comuniunii să pornească ele la Dumnezeu, vei md El Ti’m in maxȚnă apropie-e de om, ci și ca опіи să :ie zguduit, printr-o dezvăluire a întregii Iu ticăloșii, a vinei lui proifrde Ei trebuie să înțeleagă cit este de condamnau, păcaiu ui, cit de vinovat s-a făcut înaintea ordinii morale, ca de grav a batjocorit legea de temelie a existe/ țe: spirituale, legea comuniunii Numai așa se ridică in conști’r ța iui importanța acelei egi ș se intens fică serios norul c mă comuniune și căpătă patere să se dezbare dc inerția unei vieți in relaxa* rea ș dezordinea eHcă u necesara, așadar’, pentru refacerea reala-, a omulJ o restabilire a prestigmIJ ordinii глога e în ’ața conșt’inței lui Autoritatea ei iTeb de să crească in ei, ca să-i devină iar пл spri ln de care să se poată prim e cu toată puteree Obișnuit să o bagatelizeze — spre răul Im - trebuie să fie trezit prinir-un act de rriare zguduire, ca sc-i vadă loată însemnătatea și in raport cu ea toată ticăloșia de care s-a fa- ui vinovat nesocotind-o )a~ aceasta nu mseamnă altceva de-ca legea, care a fost batjocorită pr r păcatul lui, trebuie m (apele o satisfacție, păcătosul suferinc o pedeapsă re măsura țTlHbpresiiuiii lui La Iccii’ să i sc va lăniun de ce omul nu £• in stare să dea satisfacția necesară ord r :i morale și să *- a!te prm sufemțe proprii d'r decăderea ui pentru a re r-•i i in ordinea ccmumunii cu Dumnezeu ‘ Aici amr ge să reliefăm că ’ntruparea Fiului 'ui Dvmre-‘•■mi s-a efectua nu numai c: scopul ca Dumnezeu să vină in apropierea maximă a omului, ci ș' pentru ca să cea, prin suferință substitut vă acea satisfacție ordini: mor? e care șă pro-tlmui in sufletul oamemlor repercusiunile necesare pem tr refa-••eica lor rea’ă Deci r u alungea apropierea iui Damrezeu de ••m pentru stabilirea comuniunii, ci era necesară ’n acest scop fl ertfa pentru ei După teoria lui Arise m de Canterbarv, a+olp ternică în iHnlogia catolică, păcatul o nun ni fiind c o'ensă a onoarei ii i F' u’ u’ Său a fost o satisfacție adusă onoarei ■ are înlăturarea morții ce plana ca amenin-іЛігог oamenilor Jertfa lui lisus a avut rostui Dumnezeu, ie I ul avînd ca |МГѵ asupra îl concilieze iubirea lu’ Dumnezeu, care voia scăparea oamenilor de pedeapsa rtiorții și dreptatea Lui, care nu putea lăsa nipedepsită ofensa ce |m numai pentru a împlini forma a oamenilor în satisfacția adusă ’n nume e De o aprop'ere de oameni, ca ban în sine S trece natura emu ui prin păcat n s-a stricat, dat doar relația normala intre Dumnezeu și oameni ciumat asupra lor osînda rnorții ш Lăsind la o parte 'r :ățșa"ea nepot*ivită ’n ca~e apare Dumnezeu in această teorie, ca preocupat atît de rnr it de onoa-m i Sa ’, e de observat că nu e necesa~ ca iubmea și dreptatea Im Dumnezeu să fie considerate ca stînd într-o opoziție atît de iwrntuată, pentru a explica moartea Fiului lu' Dumneze >ru oameni Dreptatea nu trebuie privită ca : и iubirea, opunîrcu-: acesteia cu încă lmlii se împăcată numai cu prețir mnl degrabă cuprinsă în iubire, dacă mumii ca sentiment că'd d, ci în ser su! f-ivrrr reală a naturii u^ane Omd Ml Л чіі fie zguduit p-inl imtcn presta însuși, prîrtr Xi'tuisfa e adus ui Iu' Dumnezeu s-a făcut : ridică de reprezentare e-ior mi era lipsă s-a sus-și S-£ чі 'j per-s îr d ’n opoziție pătîru re un vșto și ă-imui greu sacrificiu Ea e aceasta e înțeleasă nu ! larg ca voință ce re-u putea îi refăcut real -o suferință proprie sau, intrucît n-o ) suferință substantivă pentru el structura de teme ie ? î:,^te lin, ‘n care se ogF-' dește însemnătatea ideii morale emanate din ființa și voin;a divină Iertarea simplă, ;ără aceasta structurare stihială a lui, rm-i poate folosi nimic, nu-, poate smulge din neputnța lui morală Astfel iubirea lui Dumnezei însăși, ca iubire pi nă la сера t, trebuie să aprobe suferința omului ca □ condiție a nașteri: din noi a ui sau ‘nt*ucît el nu o poate presta, să treacă însăși îr ea întruparea Fiului lui Dumnezeu, ca mari fes tare-a voinței Lui de-a intra în comuniune cu omul, 'rebit’a să Fe continuata de răstignirea pe cruce întruparea Fiului iui Dumnezeu n-£ fes* menită numai să-I dea calitatea egală de a reprezenta pe oameni in măturarea unui conflict uridic dintre ei și Dumnezeu, ci a fost ea msăși începutul corni niur ii cu carnet: i Ea n-a fost numai un mijloc trecător ?n slujba iubirii lui Dumnezeu, ci însăși arătarea sup emă a iubir’i Prin ea Dumnezeu s-a p asai în rolul de subiect al comuniunii c oamenii Dar ca să fie și ei în stare să se plaseze in acest raport, la chemarea Lui trebuie să se pred că zguduirea or stiriaiă prin ertia care avea să restabilească prestigiu are nei грога e în conștiința lor D pă concepția cato lcă, natura umană neîiind s’ ănltă prin păcat, ci avind doar deasupra ei amecrțarea morțîi, prin satisfacția juridică substiiutivă, adusă de Lsus Hristos, înlălt-rîr Cu-se moartea de deasupra ei, s-a realizat iol ce trecu a să se realizeze Dar experiența ne spline că naiura omenească este prea știrbită prin păcat și că printr-un act ur de săvârși dc Lsus Hristos cu fața către Tatăl încă n e scoasă din mizeria ei Trebuie o lucrare continuă asupra ei căci moartea nu c ceva extern, ci e în ca, ca o slăbiciune spirituală саге c nă :ește treptat Ls s s-â făcut om pentru a sta peTmanea’ cu fața către oameni, cornimicîrdLi-le prin iubire puier le Sale ce refacere, iar aceste p teri îi copleșesc cu suprema intensitate aba cînd îl știu că s-a jertfit pentru el Pentru restabilirea naturii în starea ei normală, adică în starea de comuniune, a fost necesară o гпэгНе care sa zgixuie cernu și părnîntu pînă în temelii, ca printr-un cutremur suiri-tua aniversai să se Cacă început :! unei noi forme de existență a creaturi ’ ieșită d n făgașul ei în oc de a distruge creat a-nea ces:igu~ată (sau de a o lăsa să se dezorganizeze ș’ epuizeze c toiul i, Dumnezeu a preferat această moarte ca/e a su-praechivalai prin cutremurul produs de ea răsuRetuf de hău al rnorții universale Moartea creațl- nii a fost substituită ele moartea Cele ce cuprindea în rezumai întreaga lume creită, Jir i инн acestei rnorți uri ecou rnai zguduitor decit îl putea I i moartea lumii In același timp singură această moarte a pztut să aibă > «’hnicitatea înnoitoare pentru creattur ea nedistrusă Moartea I Iubii lui Dumnezeu cel întrupat a fost explozia unui riemăr-tfinil focar de iubire și de putere spirituală, r ăvalipc ca lava i Mioare în toate conștiințele neîmptelri te și tran sformLndu-îe >iin icmelii Suferința pentru aflu' este cea mai accentuat? an-jrtid л puterilor dir cui propriu spre el Ea prin definiția ci, ■ piige marginile euiui celui ce sufere, pătrunzind cu putere іііоглііі cuceritoare în cei pentru care șuiera Suferința pentru dini ( o putere ce se află nu ir insul șuieri tor numai ci în- In» rl și cel pentru care suferă, mcopctir cu-i pe amindoi intr-o iiml ite Ea-e cea mai ni semnată verigă a comuniunii Ea esre hiuiiide o explozie ne putere de la insJ care suceră, cu scopul dr atrage în sfera mei noi v eț: tr comuniune pe ccl vizat, р и moartea Dumnezeu-Omului a fost o explozie din centrul alinul al existentei, care a revărsat pMe-ea lui spirituală iubitoare pe raza întreg'/, omeniri, dogorind cu supremă ntensi-hh șl eficacitate Singeie Mlciumi dumnezeiesc, ca-e nu scr-MȘh* niciodată de-a curge și de ă se împărtăși, are o putere ih curățire reală a tuturor celor ce se împărtășesc din el Cutremurul recreator, provocat de moartea Lui je*:fel mea, II piopagă ca o permanenta actua itate pentru și în orice om Bfp vine la conștiința aceste' jertfe, ținind in el întreaga lume Dinu la sfîrșitul ei în J ecare z: cu deosebire *n momentul Mintei Euharistii creștm’ul trăiește actualizarea acestui cutre-Hiiii, Înfiorat de mărimea jertfei ce u treoult să se emucă pen-І/И el și sub puterea lui se frîrge forma ce- decăzută a făp- sale și prince consistența cea nouă într-un geamăt nei n-iprupt pentru păcatul nostru, pe care ni-! susține vederea con-liiiua a sîngelui Său care r se împărtășește, geamăt care cu-|riiuli* totodată și bucuria mîntuirii p-ecum și mulțumirea adusă lui Dumnezeu pentru jertfa orin care ne scana, se efectuează iiniiliiirea fiecărei noi generații oe oameni ce vine pe mrre I lacrimi pentru năcatele noastre, fără plinsul cam le nu rnlntuim, dar plînsul acesta e amestecat cu certitudinea mlnliiirii și el a devenit o posibilitate pentru noi prin moalea I Miiniiezeu-Omulu’ Lumea se recreează printr-c conlinuă suferință, саге e o lU’liumtata om orîre a formei ei celei vechi, mai b ne zis o con-tuiui forțare asupra structurii ei superficiale și 'nvi-toșale, imilru a se înnoi Nu degeaba botezul e considera ea moarte și înviere (aurică, iar căr ța ca un bo:ez ce se repeta de cite ori omul c du in раса: Creșt r ul moare in f eca^e clipa a lumii și învie din comuniunea cu Hristos în același ac: face experiența mortii omului vechi ș: a învierii ca om r ou „Noi totdeauna purtăm ir trup moartea lui lisus, ca și viata ui lisus să se arate în trupurile noastre", spunea Sv Pavel ( Co“ , , ) Fi iui Dumnezeu a creai sau a recreat prr moartea Sa clin no i lumea, "ai bine zis a pus bazele acestei recreau la a crmei împlinire sîniem chemați să colaborăm ș: noi De astă dată crea-'ea s-a înfăptuit prin suferință, în cane a piusat aceeași forță r esfirșită ргт care a creat-o și prima cată Adap-tind tir cr vînt al Sf loan Gură de Aur, putem spune că re-creerek e într-ur ser s mai grea decit crearea prmă, căci e mai g'er să fie îndreptată o natură spirltua’â apucată pe panta stricăciun i decit să *ie creată ir a nouă Singura tforțs creatoare este in generai suferința, care frînge structura veche, nu pentru a o stîrpî, ci pentru a o înnoi Precum lisus orin moarte S-a transpus ca orr în afara existențe’ create, slăbită prin păcat, pentr- a o primi ir formă înnoită, ca printr-о nouă creare, din mir a lui Dumnezeu, 'a fe ș noi trebuie să repetăm, prin intensitatea de căință a spirtului, această moarte, ieșind afară din tabăra u mii, a formei actuale a creațiur ii, la lisus Hrisros (Еѵг , ca deodată cu experiența că r e aflăm po buza nefontei, să experiem pr-mirea existenței celei noi din puterea și mda lui Dumnezei: Propriu-zis nu fo tabăra lumii unde ne af’ăm, ne păstrăm vie ța, așa cum ri se pare nouă, c: ieșind in afara ei, pierzîrd ceea ce ni se pare nouă că e viață Viața în forma actuală a creafoinii e o desfigurare a vieții, e o viață ce progresează ’m-placaDu spre moarte Numai ieșind iir această stare de boa ă, p’asîrdu-ne la marginea • ființei, in foța lui Dumnezeu, ne recâștigăm viața Dar cel ce a făc-it pasul decisiv in această c -p€cție ‘uvoincu-Se să piardă această vfoță pentru a reînvia la cea nouă, și prin aceasta atragindu-ne pe toți cu o forță supremă spre „morminu: vfoți: celei noi, este lisus Hristos ’ Astfei, dacă prin întrupare Dumnezeu г е-a venit în maximă ap~op:ere pentru vecii vecilor» pr’r moartea pe crucea urmata de înviere ne-a smius g l raza morții spirituale în care re a’lam ne-a ridicat* la capacitatea comuniunii, a cărei bază a pus-o orir înlrupa-ea Sa Jertfa Sa are atîta putere de revendicare asupra noast’ă, IncD ne răpește din starea de amorțire spirituală, ne duce cu ea in afara acestei existente învr- «Hoih, unde ne întîinirn ocini în ochi, cu El ca Dumnezeu Iar wjisla înseamnă viata cea nouă Golgota este prin urmare vbiiuclrița firească, ultimul pas ai mișcării iubitoare a Lui Dumnezeu către oameni Prin ea se desăv-irșește comuniunea lui Dumnezeu cu noi • • Înțeleasă altfel răstignirea Domnu ui ar e in aceiași timp prdiil de-a da satisfacție ordrnii morale izvontă clin voința di-uii i și de-a’ reface, chiar prin aceasta, m adine f/ir ța umana Iubirea față’de om, pe care voia să-l refacă cu adevărat, au - i dea numai o iertare externă, neeîeclivă, a făcut pe Fiu! lui Dumnezeu nu numai să se întrupeze, ci și să primească moar-| , cea Iu legi ale trupului și viata lui se desfășoară pe un plan superior lor De aceea o încetare a vieții biologice a trupului, produsă potrivit unor legi naturale nu poate însemna eo Ipso și o încetare a existenței subiectului El nu se mai poate manifesta prin mediul trupesc, obișnuit in lumea noastră, dar desființarea iui nu poate fi în nici un caz produsul direct, organic, al unui fenomen de ordin natura; Moartea experiată la alții nu ne poate demonstra desființarea subiectelor respective Ea ne spune numai că un subiect a mai încetat de a mai exista ia lumea accesibilă nouă Ca să fie desființat in genere un subiect, ar trebui să se producă dincolo de fenomenul natural, experimenta', ai rnorții fizice a» altora, un act de alt caracter decit cel datorit legilor naturale Continuarea sau necontinuarea existenței subiectului omenesc după moartea fizică atîrnă nu de legile naturale, ci ce o putere care și ea trebuie să aibă un caracter superior aceste* legi, un caracter de subiect, dar superior subiectului omenesc Experiența morții a tuia ne trimite în ce privește continuarea sau necontinuarea existenței subiectului omenesc la credință, cred că subiectul superior, care l-a adus în existență, îl va menține și de aici înainte, sau cred că nu îl va menține Necredința e și ea tot o credință, dar într-o negație Necredința nu se bazează mai mult decit credința pe experiență Dimpotrivă, aplicînd cugetarea logică anumitor date ale experienței, ele r u ne pot furniza, indirect, deductiv, o serie de argumente foarte plauzibile despre continuarea principiului spiritual din noi și după destrămarea trupului Credința in nemurirea sufletului are temeiuri logice și științifice covîrșitoare Totuși credința e necesară Suprema încercare a credinții noastre se face mai cu seamă cînd simțim suflarea morții asupra ființei proprii Atunci se verifica de este credința noastră atît de puternică incit, în ciuda evidenței sfir-șitu ui ființei noastre materiale, care ni se proiectează ca un sîîrșit total, să ne păstrăm prin ea siguranța că Dumnezeu nu ne va lăsa în nonexistentă care ne cuprinde treptat, ci ne va dărui o continuare Moartea este suprema probă prin care se aieg oamenii care cred de cei ce nu cred Moartea suportată cu credință este astfel un omagiu, cei mai deplin omagiu, adus tui Dumnezeu Aces caracter îl are in grad desăvîrșit moartea ca jertfă Propria moarte ca jertfă înseamnă renunțarea la viața de aici, ia viața inleme;ata pe speranțele naturale și vizibile de dragul lui Dumnezeu Facem din viata de aici un dar lui Dumnezeu, lnliui'il Dumnezeu ne-o cere, vrînd să arătăm în această renunțare de cită credință în El sintem capabili Nu ne cere Dumnezeu viata de aici pentru a și-o adăuga la a sa ca să t o dam Lui propriu-zis, ci ne cere prin aceasta actul suprem ni credinței in El *' în general două concluzii se desprind din realitatea morii! și a atitudinii generale in fața ei tntîi, că ea e ceva înspăi-mliitător pentru dința noastră, un eveniment cure nu convine i iidurli omenești, de care ar vrea să scape Aceasta înseamnă сЛ moartea e experiată ca o pedeapsă ; ca pe o pedeapsă uni-Kflal-umană de la orîr cuitoruî suprem al lumii Deci purtam «U toții o vină în fata Lui și drept răsplată pentru această Vină trebuie să suportăm moartea în a' doilea -’ nd, aproape lo|i oamenii în preajma sfîrșitului cred că nu vo- înceta to-luțl de a mai exista, tar această credință își a-e, intre altele, icumlul in faptu’ intuit și argumentabil experimental, că realitatea subiectului nu e produsă de factorii fizico-chimici ai organismului material Credința adîncă a ființei noastre, precum ,j Intuiția și logica ne fac să admitem că nici un om nu încetează total de-a mai ființa, sau că există o posibilitate de a in ii fi resuscitați la o nouă viață într-un alt pian de existență Revelația, care produce în noi certitudinea deplină, ne confirmă util credința că nici un om nu încetează iota de a exista prin dispariția din planul de aici, cit și că, pe bngă urni care vor continua o existență care e numai un chin, un amestec de ființă și de neființă, sînt și unii care, prin intervenția divină, Intrucît au folosit viața de aici ca să-și micșoreze vina, vor avea parte după moarte de o existență mai fericită decit cea de aici В Astfel moartea este, după cum ne spune atît conștiința cil și Revelațiunea, o pedeapsă a lui Dumnezeu, dar de așa fel că nu exclude și mila Lui Ea există în urma unui păcat universal uman, dar e posibil ca la unii să nu mat aibă rostul de pedeapsă, ci de trecere intr-o viață mai deplină Moartea concentrează in tensiune bipolară atît distrugerea, ca fenomen, ca semn că umanitatea in întregul ei și-a atras această urmare, cît și posibilitatea mintuirii, cd toată consumarea distrugerii Minluirea se realizează prin lisus Hristos Dar chiar cînd mmtuirea nu se realizează, distrugerea prin moarte nu e un act final, ci urmează o existență într-un alt plan, care poartă însă intr-un anume fe prezența moriii fiind redusă ia minimum și în aceasta stă chinul ei Măca nu ze e de fapt o anulare cunoscuse, în care s-a bește insă din aceste rie vă'*at ca continuă după moarte, ca un semn i din planul de aici, â tică protestantă, iar mutre catolici ce * Fapt e însă că istoria necesa- moartea (Ы , i ) aceleia că oricine se J' Credința ortodoxă se deose-cea protestantă de a‘ci înco o, mtrucît ea nu trage emerite concluzia că r ici [a istor'că ș ră de păcat că viața istorca ș: раса, eiu u ui u -ă intrarea naturală in istorie se face pr n роа^ а P^- dar nu este exclusă m- strinsă cu păcatul Ea •ea ' ui în plan J J înseamnă dispa-ce a fost împovărat cu ei Lumea că din această u se poate trăi în isto-păcaf e toLma E ede- -iu cu moartea Damneze, ci potrivit cu ființa formă chinuită, existenta un structura ci actuală are ca element Aceasta axiomă se datorează ’ Ește în istorie pe ca’e firească moștenește oăcatir ereditar Nu se naște nimeni (аге de păcat ș’ ru scapă nimeni de moarte Gin cei ce se ivesc m istorie prin concursul natura’ al factorilor ci Orce om este, îndată ce se naște un ca-'didat ‘ a moarte (Seinzurn Tode), n-in faptul că e un rezu tat a! păcatului Orice om maturai intră în istorie pe poarta păcatulu' și iese pe poamârmorț " “ ' : —— — > iu adevărat o ciștigă istoria de abia prin cobohrea Fiuiui lui Dumnezei, in ea И Moartea altora a trebu’t să o ia lisus asupra Sa pentru ca a luat păcătui ior Păcatul atrage după sine moartea Și fiindcă a hiat păcatul tutu or, a trebuit să ia și moartea tuturor li deci ca victimă, ca obiect menit să șe ’ ase învăluit, pa-l,,m de el Tatăl lasă să fîe’năpădit dfeTr t-egul r eatT jrt'u-Ж Vflzindu-L identificat cu Tot păcatu’ omenesc, s mbonxeaza pun Iceastă apl-icfrre fără excepție a dreptății divine, oșir direa mh ilului tuturor Satana împinge int-cg neantu spre E , șut ir fi Iii plinele lui cu toată advers’ta tea cită o are împotriva ui Dumnezeu, prin concentrarea ei în inimile Înăbușite de ura ale Viili-reilor și Fariseilor evrei • Sensibilitatea Hi I’ sv s, mare cit а ЦНгог o?or, a pulul să se, adînceâsca cu nfiorr ee în toată profunzimea neii-lnpi El a trăit moartea Uituror Moarte?, sav neantu n:rm ș • Irwluia absenta a lut* Dumnezeu, și maxima apropiere a celui tnu lisus a sudat ca nici un om grozăvia acestei oe-specaye IA treptata ei realizare pir ă în momentul înoeplm-ii ei m RUini le KF- Să nu uităm ca țoale ale morții e-ă pătimit c omenim- r»i Lui, nu cu d- mnezemea Iar aceasta a fost posibil în urma fontului că înfrî*jE durnnezemea de a-și exercita puterea Numai dacă puterea victorie’ morț i lui lisus asupra rnor-fost sup-ema încordare a firi; omenești de a mirul tlel m-j|v neantul, biruința Lui ’-a răo s ace'e’a pentru totdeauna pu-adică a produs în această fire o forță categoric s' pen-nni a neantul* ' ’,' pe'care o poate comunica oricâru- om ce n ra Mjcgătură cu El Hi Puterea întreagă a neantul :, re r v orata pr n pacat, s-a Mfainădit așadar asupra lu: lisus pe de o carte pdnm-o r; ș-tdre obiectivă, îngăduita ue Dumnezeu și irvoivoretr de ba-Uin i pe de altă pa Te printr-o mișcare s ' biect’ va, pr '^senșibi-litXlea omniumară 'ață de el, pe care a avut-o lisus iu urma amintirii prin iubire a tuturor păcatelor omenești Dar lisus a intra* acum ’n raport ca neant ,i "țt ca „o-ifn* poruncitor, ci ca om ce-i э-irrește în Smea sa prin lapui , [уѵнн li ч-ci să-l poala bir ; in întregime Mișcarea Lui spontană spre moarte nu mai seamriă că lisus a ieșit ca poruncitor în calea neantului, ca ia începutul creațiunii, ci că s-a așezat benevol ca victimă calea morții, pentru ca acum să o învingă nu din extern Dumnezeu, ci înăuntrul Său ca om El n-’a purtat in Sine gerrnenele morții, precum păcătui n-a răsărit din Sine, deci nu trebuia să moară în baza unei fatalități organice Moartea l-a venii din afară și deci putea să o evite, dacă ni’ și-ar fi asumat păcatul omenesc Ea a venit pentru că El a voit să vină Și tocmai în faptul că moartea nu a crescut din El, că in El nu era nici o slăbiciune și nici o boală, stă una din circumstanțele că El a gustat durerea morții rnai muit decît toți oamenii Deși n-a murit moartea Sa, ci moartea altora, sau tocmai de aceea, ea a :ost mai înfricoșată decît a tuturor Faptul că moartea a venit la Ei dinafară și El a mers spre ea spontan, că o intensitate neajuasă amarei ei experiențe C m a observat Oskar Bauhover (Das Geheimnis der Z eiten) ’ a cei alți oameni moartea este o pătimire, la lisus o faptă» fiind liber aleasă Sau pătimirea iui este fapta lui în starea rb t\:ct: mă peste care înaintează moartea, E e totuși subiect - vx : -if *• • a m cepului crea ți un Dumnezeu, ci înăuntrul Său ca om i n- in ca venit la El dinafară și El a mers spre că o -intensitate neajuasă amarei ei experiențe in această ll fi sus de a ce; or- fost aleasă de victiu Jertfa e totodată jertfi'or E cea mai cazi cind ești jertfă in stare oe obiect, te-ul ce subiect atit de deplin incit operația propriei jertfiri Numai lis două calități în chip desăyirșit Dăm cuvîrit ’ui Oskar Bauhofer, care scoate, î privință, bine în re’ief deosebirea morți* Іа’ți oameni : „Moartea Iul lisus Hristos nu e mai puțin reală, nu e mai puțin îngrozitoare și înspăimântătoare, din motivul că a fost aleasă liber și a fost fapta Lui Dimpotrivă Poate numai Hristos a putut supoMa moartea în toată mărimea ei pură și folosim acest ciivînt paradoxal pentru kuutc ^Cuv uii^u оимэісі vei ei Trebuie să admitem din motive interne (o dovadă r u se poale aduce) că moartea nu e suportată de oameni deplin, cu atît mai puțin o experiază "cal Cu cit e mai mare agonia, lupta cu moartea și chinul unui muribund, cu atit mai mu t se cop'eșește și se stinge durerea prin sine Aceasta e o ormduire de la Dumnezeu Căci noi nu sintem capabili să suportăm grozăvia rnor-;ii Ea ne este pusă pe umeri, dar propriu-zis nu o întîlnim naltă bărbăție să nu i să-ți păstrezi carac-să săvîrșești singur toată is a putut întruni aceste a putut trăi, experia — >- suportarea morții — :n toa:ă goticii nea substanțe* ii, ea ne doboara la pă-aintea ei, o întîlnește in sens pro- J * către moarte El moare ri- Simțurile și sufletul lui Hris-nu sint in această pătimire întunecate și tulburate, ci, dacă putem exprima așa, sint ținute in maximă trezie și capaci- Dar să nu uităm r ic; o clipă că lisus nu stă în această Irc/ vie ca cei ce luptă cu moartea, încercind să o alunge, să leape de ea Xu e subiect ce iuptă cu moartea, subiect ‘n rol x “ă, de ertfă Dacă ar fi vrut să învingă ne- , ar fi lucrat ca Logos, dar n-ar fi putut imntui pe om dinăuntru Așezindu-Se in raport ca moartea ca uin, a trebuit să se comporte ca om ce poartă asupra lui pă- nOul, dur mi vrea să-l înmulțească reiuzînd sancțiunea divină, să-l împărtășească primindu- benevol Deși n-a săvîrșit nici moartea Lui a fost singura suportată în cel ui^z Icnea, : ușor de suportat în toiul actlvismalui se mai dacă ar fi luptat cu ea ii tare ca El Iar dacă ar f: i suportat toafă osînda pen-a capăt suferința și victoria i\oi oamenii cade*;, sub povara mo mint Hristos insă pășește prin El nu e doborît la pămînt de dicat in sus Aceasta e crucea ,IC l i ile de suter rța de obiect, de victima nilul prin activ/sm, un păcat personal, vw - - v ui ii benevol chip Dacă L-ar fi cucerit moartea ’uptind fi fost rnai x : ■' l,,; tocește sensiL ч totuși a: in\ins-o, n-ar i I Vi căpătat o apie buia reconîii /bi’itatea Pe de altă parte r fi murit, ar fi fost ma fi murit, deci n-ar fi irii păcate și n-ar fi gustat pînă nevasta n-ar fi fost o victorie propriu-zis, pentru că nu se poate vorbi de o victorie asupra morții pînă ce moartea n-a devenit и lealitate К Prin om a căpătat neantul din nou putere asupra universului creat, prin om trebuia învins Prin om și în om a devenit ițiunea extrem de slabă și de vulnerabilă fața de neant, sau и a^ccare neretinută spre eL Prin om și în pm tre-firmată firea ir existență, trebuia făcută fermă și re-llsteriță în fata neantului, vindecată de s-ăbic:une și de aple-jurea spre neființă Dar această tărie trebuia să și-o cîștige liilruntindu-l în toată forța pe care o are !*' Omul simplu însă r u ar fi fost in stare să-l învingă în hi| i neantului trebuie să stea Logosul |u acesta Ca om spre a fi In loată puterea ei, nu de înlăturare de la distanță, dar ca om * — m ț * “ î* (Г* i ai fel ca să o învingă Pare că stăm aici în fața celui mai n trebuit să îndure moartea, pentru > phui la capăt suferința pentru păcat și să Se dăruiască întreg purtat de Logos, permi ca s ’ • г această forja pe care o are o -tare să-l învingă In I ca om, ca să-! salveze fi în atitudinea de primire a morți: • - - • l ■ să aibă puterea să o suporte îr i mare paradox : lisus ca pe de o parte să guste “ * “ - Л lui Dumnezeu pentru contrabalansarea egoisn u-ui omenesc și pentru Satisfacerea dreptății divine, iar pe de alta ca să întărească natura umană dinăuntru în raport cu moartea prin suportarea ei deplină Prin urmare se pare că Ei a trebuit să uimească o biruință a mo“ți: asupra Lui, ca șă repurteze o j’ru’ rță a Sa asupra ntorții Este moartea Lui’ o victorie a morții și o victorie asupra morții în același timp ? Am spus că moartea e pe de o parte ‘tr aximă învăluire pfn neantul minat de cel rău, iar pe ce alta o părăsire d:r partea lui Dumnezeu, o tă ere a legătvii vieții-, create cu Dumnezeu Suit două aspecte ale aceleiași realități Dar nic-un cm murind nu privește cin plin în față acest grozav eveniment „Esențialitatea morții, ca suma și •mp' inirea ‘existențială a înstrăinării de Dumnezeu și a părăsirii de către El, nu poate fi experiată de om în puritatea ei“ Hristos a-trăit însă pmă la capăt această grozăvie a morții Strigătul lui : Dumnezeule, Dumnezeule, de ce гп-ai părăsit ?u nu e numai o reacție fizică, ci expresia vederii depline a acestui abis a' morții, cum rr nu! de Hristos a putut f; suportat și ex periat Numai Ei a suportat moartea pînă ? ultima limită, moartea o“in excelență (Bauhofer, p - )’ A suporta t-c oină a căpătui ei, pînă ia expirare Numai așa și-a a'ătat toată puterea ce a o suporta Dar în ce a cor stal pute’ea Lui asupra morții dacă a Sfîrș’t ’n exp:~area mortală ■> în siguranța absolută că neantul și părăsirea de către Dumnezeu, adică moalea nu are cuvmtul u ’ :m ’ Cu toate că a priv’t cu o luciditate ca nimeni a’tul in abisul înfricoșat a neantului și a părăsiri’ de către Dumnezeu, nu s-a îndoit o cl pă A trăit moartea in toată vastitatea ei ir toată adîncimea ei dar nu a fost copleșit spiritual dc către ea A privit-o în ochi și a supus-o Ea nu l-a pj/ u: atinge spiritul Puterea neantului și ’emitatea părăsrii de către Dumnezeu r-ac fost obiect de contemplație pentru I’sus, ci și-au desfășurat toată eficiența lor grozavă Aceasta e semnificația morții reale, a opr “ii fur ețiuni'or trupului și a despărțir su-îietu’ul de trup ■ Lucrarea de distrugere a v'eții istorice a ui Eisus prin puterea neantului era atît de intensă încît s-a resimțit și cosmosul „De la ceasif al șaselea s-a făcut intune-“ic peste tot pămmtui, oină ia ceasul al nouă ea" (M , } Natura recade in întunericul de la începutul lu^ii ; se află pe punctu ’de a ii înghițită din nou de neființă Meantu a fost lă- sat în toată puterea lui să apte ca turta, ca să se decidă vic-to“ia în luptă d-eaptă NorocuLa fost că în numele ființei a pășit pe adenă omul cu ipostas ce ~ esc, primind luota cu neîi- пі|а [аг cînd neariîiL a atins maximum de eficiență asupra lui Hristos, cînd acesta și-a dat duhJ, pâmîniul s-a cutremu-ial catapeteasma templului s-a rupt și stmclie s-au despicat I arătată în acest eveniment atît solidaritatea cosmosului cu h us H, care s-a făcut prin iubire și ca om ‘mima lumii, după ce era ca Logos creator, cit și suprema încordare, a neantului Ic a prăvăli prin lisus întreg cosmosul în haosul dinainte de creajie De fapt dacă ar fi putut să-L învingă și pe El, dacă nici El ca om n-ar L putut rezista, n-ar fi fost nici o nădejde pentru creațume in numele omer/rii Hristos a înfruntat toata dp iSarea neantului și a suportat toată durerea prezentei iui, tfșligînd victoria, adecă o putere care se întinde clin el în toată n ilura omenească К Fiind vorba ce lupta între neant și omenirea ca entitate iplrlluală, ea se decide in spirit Deși operează și prin presiuni și stingerea vieții trupești, biruința o cîșiigă neantui atunci tind îrgenunche spiritu în vrtejul cumplitelor dureri și sentimente ale sfîrșituiui lisus a avut parte de cele mai mari du-fvri ale sfîrșituiui ce se pot închipui și a cxperiat sfîrșirea Sa t| optată și totala părăsire oe că [re Dumnezeu Dar pînă în momentul cînd s-a stins in Ei conștiința, n-a șovăit îr certitudi-m că moartea Lui nu va dura și El va trece ia Tată „Pă-rinle, în mîinile Taie îmi ciau duhul meu", rostește în preajma rimei, cînd se sfîrșește viața Lui de aici Iar înainte spusese Ulii irului : „Astăzi vei îi cu mine în rai“ Această certitudine « in același timp o încredere în Tatăl și ca atare supremul iM igiu, supremul cult ce I l-a adus moartea Moartea Lui a «oh! jertfa deplină ca un cult adus lui Dumnezeu h Astfel moartea lui lisus nu se realizează ca stingere a Cunjiinței decît o cupă, cît a fost necesar pentru gustarea ei pln i in momentul culminant și pentru arătarea puterii Sale bina la capăt Culminația ei coincide cu biruința asupra ei Nea-limțindu-I spiritul, neslăbir du-l-L, nu durează sincopa conștiin-Iri hi moarte și nu se duce cu ei slăbit, ca să continue o exis-Iviiț i chinuită ca ceilalți oameni „Sufletul Lui n-a fost lăsat lll lud" (Fapte / ) lisus se ridică imediat din clipa de stingere a vieții istorice in viața celuilalt pian de existență Moartea e învinsă în -iminentul cînd i s-a părut că a învins, „căci nu era cu putință ** El sa fie ținut dc moarte" (Fapt Ap , ) Moartea iui lisus a însemnat astfel victoria asupra morții Suferința ui lisus, provenind din stingerea treptată ă Vl«|ii Lui omenești istorice, trebuia să meargă p nă la capăt ca să topească în ea păcatul omenesc Dreptatea divină a lăsat să fie distrusă viata ui istorică prin moarte, in rucît ea reprezenta viata istorică a umanității Numai așa se putea arăta osindirea și desființarea păcatului, intrucît se distrugea persoana care l-a acumulat asupra Sa Dar orice a!t om ca-e poartă păcatu' asupra sa, il poartă ca făptaș, e păcătos ca subiect, ca izvor de ultimă autodeterminare al lui Deci moartea, nefiind decît urmarea păcatului, crește la orice alt om din însuși subiectul omenesc, care se slăbește *reptat și sucombă măcinat de ea, neavînd puterea să o înfrunte, să reziste lisus insă, deși identificat cu păcatul tuturor oamenilor, nu era totuși făptașul lui Păcătui venea asupra Sa de dinafară, nu izvora de dinăuntru Altceva e cind porii ceva și altceva cînd izvorăște din tine, tn cazul prim se păstrează totuși o anumită distincție intre subiectul tău, ca ultim izvor al ființării propr i și intre ceea ce porți Păcatul neizvorît dir adîncul subiectului lui Lisus, nu rodea acolo slăbirea treptată aducătoare spre moarte Moartea a venit asup-a Lui din afară-ca și păcatul Așa se explică de ce subiectul Lui și-a păstrat vigoarea de a înfrunta moartea, de-a nu cădea slăbit sub ea, ceea ce ar fi însemnat o slăbire morală în primul rind, o șovăire a încrederi' Asupra celui fără de păcat personal moartea nu are putere r e înghițire definitivă, oricît de total s-ar concentra asupra lui Aceasta a fost situația ui lisus Moartea l-a învăluit și cucerit ca pe un obiect Dar și in ultima clipă a trecerii ei peste Ei, lisus n-a căzut lăuntric din starea de subiect, nu a renunțat de a fi subiect, nu a devenit obiect, oricît t-a tratat moartea ca atare Moartea și-a pus in desfășurare toate puterile, a făcut obiectiv cu El tot ce-a tăcut cu orice om și El a lăsat-o să facă cu El totul Dar a rămas subiect pină la samavolnica ei așezare asupra Lui Ea a învins la vedere, experimental Dar victoria ei n-a fost adevărată, intrucît El nu s-a dat niciodată bătut Moartea a făcut tot ce-a putut, ca să sfîrșească epuizată, învinsă El a învins astfel moartea ca om A putut-o învinge în-tn cit n-a fugit de ea nici o clipă și a primit-o fără de păcat personal, cu deplină încredere' in Tatăl Primirea deplin voluntară a morții și lipsa de păcat se țin împreună Dar ca să fie omul lisus in stare de acestea a trebuit să aibă ipostas divin Puterea Lm de a învinge ca om toată năvaa neantului l-a venit in ultimă analiză din toi ipostasul Său divin Capacitatea Lui de a primi și suporta moartea tuturor e una cu capacita-‘ea Lui dc iubire de formă umană, dar de proporții divine, față tb nimeni, cu care s-a identificat, ș: lată de Ta*ăl, de care nu i îndoit nici cînd a fosr părăsi" to'al Iubirea L-a făcut să moară, iubirea l-a dar biruința asupra On»r|ii Iubirea e singura putere prin care sufletul învinge moar-f MC«îistă persoană contingență, ir acest cuvint concret are M M aile transcendența " Jaspers socotește că trariscencența M *v poate cuprinde ’ntr-o persoană și de aceea nu e posibi ă Siiiiliunea cu ea Nu se poate ana transcendența intr-o per-rin pentru că persoana e ceva ce se referă ia altceva : per-tMriă sau lucru Ca persoană Dumnezeu a’ avea linsă de oa-внііі pentru comuniunea cu ei Transcendenta s-ar restrnge Ій и entitate concretă Pe drept ’i răspunde E Burger că sensu* Iul lliilstos e tocmai aceia că în ei transcendenta ni s-a făcut •BCrsibilă de experiat într-o unitate concetă E Fată de pasiunea tiiosofiei existențiale de a surprinde nrin (jk- Intilnite, ca printr-un cifru, infinitatea, E Burger susține « țeastă filosorie iu reușește decit să stea la marginea trar s-»■*i >I• ntei, dar nu să a:ungă la o comuniune cu ea De aceea ■glii ta nu se poate dobindi o existentă reală, ci se rărmne * a rfinpla posibilitate Numai în reia [ie cu persoana concretă a lui Hristos se trece de la marginea transcendenței la comu- Wyuea cu transcendenta, de la tragica frămîntare in posibili-HL existenței, la realitatea existenței, de a o bănuială a rea-ІШНІі divine ia experierea ei și prin aceasta la’ starea de mîn- ME Filosofia susține că această raportare la un Tu la Lsus ii i >l(»s, nu este o raportare ‘a adevărata transcendență, deoa-•fi'v nu poate fi o scufundare în infinitatea iui Dumnezeu In Iluiintea lui Dumnezeu trebuie căutată în adincimiîe eului sau Iii direcția deducțiilor fără capăt ale rațiunii A căuta pe Dur-B»/''ii într-un tu, fie chiar în Hristos, pare „a mărgini infir -Жщ lui Dumnezeu" E Burger răspunde că „nu infinitatea p»Ii mai adincă decit caracterul personal, ci caracterul perso-este mai adine decit infinitatea " De fapt așa-zisa infini- sau îndepărta indefinit pe măsură ce -torța îmi crește Singurătatea rea nu e destrămata nici încrun caz nici în a tul Ast!e\ în fata obiectelor, ideilor, legilor, nefiinc deci! eu care mă a'irm înlăcm trul meu mă pot întreba care este valoarea acestei aurrnări? Eu sunt nevoia unei conf'rmâri prin altcineva, ca să pot avea sigiranța existenței mele reale Subiectivitatea mea trebuie obiectivată,, fără ca să piardă caracterul ei Eu simt trebuința sa fiu afirmat de cineva, așa cum mă afirm eu, P”m libertatea și spontaneitatea lui, să fiu cuge:at, voi*, iubit’ ca să nu fiu un simp u vis subiectiv Și e de remarcat că эгіп aptul ca sînt afirmat ce o ființă, care are ca rnine voință liberă, nu pierd din caractcul meu subiectiv, ci abia atunci sporesc ;n experența intimității mele Astfel crin 'afirmarea dc către a țn, orin cugetarea, voința și iubirea lor, ciștig o densitate și o profunzime de existență, cum nu pot avea altfel Numai expe-iența unei persoane care tine la mine și la carO țin $i eu, provoacă in mine desfășurarea tuturor strădanii or de riălțare, pe^ecțiora-e pentru a fi vreonic de încrederea și iubirea ei ral rii sau dec't orice principiu calitatea de graniță și ca izvor spiritual pentru rine, accesibil ca transcendență nu poate lua a cea de persoană omenească Tot ce ere t? nică de confirmare și de sli-Dumrezeu revelindu-Se, dar e a persoanei umane înfi-l ta:e divin? , însă m forma aceasta ■ minte, Dv mne-face posioilă inși concret cu El, o ex- mea, și ca Dar dacă persoana simplă omenească întrunește mai orice tortă Caracterul acesta de transcendența abso ntă a ’ui lisus nu sa experiat mai puțin după înălța -ea lui la cer, ci chiar mai intensiv Pe de altă parte, prin înălțarea a ce~, lisus june dumnezeirea Sa în starea de comuniune cu oamenii de pretutindeni Totî pot sta în comuniune cu Dumnezeu altei ce cum ar li putut dacă nu s-ar ii întrupat lisus e aproape de oameni prin omer itatea Sa, dar e aoroape de toți prin dumnezeirea care este unită cu omeni ta tea Sa Și nu e aproape numai ca persoană exterioară, ci și ca realitate ăuntrică p nn infinitatea dumnezeTii Sale Dar și ca realitate lăuntrică El este altceva decit produsul puterilor noastre sufletești Ei iradiază acolo din obectivitatea pe’soanei -Sale Realitatea aceasta ir: noi, dar deosebită ce noi, datorită căreia puterile noastre sufletești cresc îa o viață mai amplă și ma; pură, se numește realitate pneumatică sau duhovnicească, spre deosebire de realitatea spiritua ă, care e produs ai eforturilor noastre subiective Viata duhovn’cească e o viată interioară, dar nu exclusiv subiectivă, ci de intimă relație între! eul propriu și lisus Hristos p-in Duhul Sfînt Astfel *n truparea Fiului lui Dumnezeu se văuește ca descoperirea deplină a ui Dumnezeu, ca împlinirea șf mîntuirea noastră Raportul de eu-Tu, ir care a intrat Dumnezeu cu noi prin aptul că s-a făcut ca unu; din noi, arătîndu-ne totuși cal e Dumnezeu și dîndu-ne toate darurile prieteniei Sa’ e durnrie- I zeiești, este acela ce maximă apropiere și dragoste Op cit , p - SFINTA TREIME, STRUCTURA SUPREMEI IUBIRI Implicarea Sfintei Treimi în iubirea divină ■ Iubirea presupune totdeauna două eu-ri care se і- besc sau mi eu care iubește și un altul care rimește iubirea, sau de care cel ce iubește știe că e conștient de iubiree iui Și aceasta Tntr-O reciprocitate Dar in același timp iubirea unește cele doua fu-ri în proporție cu iubirea dintre ele, fără ca să le confunde, ciu l aceasta ar pune capă* iubini Deci iuornea aesăvirșită unește paradoxal aceste două lucruri : mai midie eu-ri care se "-■ besc, «Bmînir d neconfundate, șr o unitate maximă între ele bărâ Kstenta unei iubiri desăvîrșite și veșnice nu se poate explica Iubirea din lume ș» nu se vede n c scopu urnii tuairea din lume presupune ca origine și scop :uo rea eterne, și uesăvîTșita intre mai rnulte persoane divine Iubirea aceasta r u oroduce persoanele divine, cum se afirma i i teoiogia cato îcă, ci Le presupune Altfel s-ar concepe o iubire irrperscna’ă producind , i destrămmd persoanele umane Pe-soa rele divine se mențin desăvârșite din eternitate, căci iubrea lor e iubirea desăv*r : Duhul care ie desâyîrșesle D ursă dumnezeiască i’ nd mai presus C’ ’S? nema^ria' ilate și mdumriezeire posibilă, c: m e și Ta-tăi șî Fiul B’£ preSus de țoala paternitatea și toata fiL ціаА Formula dogmatică a dumnezeDii unice în : •; e-i în Pâfșcane eoie, ca pr ee formulei dogmatică, піагхцгі^ігі v гч d г [ei in i -o ta: Tpte care ,ne inintuicște iJcii ne^ dă mn m'/imji&nîru înțelegere, da: fiind abisJu 'r nr il al durr c /л ii r a tic imiteaza învă[rtura creș ină despre DuniFi ze aja u - dtc in\ra d i i nu' ai m sensti că uceastă du nozeire ттнц-nji care, ca buză r comur ” ' bitoarv tu no; în utrn ’taie ■'ir ej -РХ іп аШа сП ne dă șdru l adevăratei inf’ni ,Jî-: ?i ne desc’lidi perspectiva participării personale ea îh veci Cbci in cornunilatea percuta și veșnică a celor trei Per-suTc in егге subzistă supraesenh unică a dumnezeri’ e data nitatea și desăvirșirea vreți: iubitoa ’e a гечтш ș, a iu-a fcar e Si ca а-ке p-in Ea n ,mai r e este asigurata co m unea noastra eterna pu * ia in uniunea necon-Hînriatci intre noi, r- r ,i , ‘aceasta o rie asigură persistenta și desav r-rea icl a persoană ir veci Findu-ne in aceiași ^rnP \’ пИЙ‘ feus de orice înțelegere, ea ccnstimie saza yei; s ir nnii Ereă șî modem: pentru con un unea și aiu' îndu-ne să depășim continuu orice treaptă л ' r* f ;ta a Hi Dumnezeu ?i со- ne asigura persîs г ea constituie buza, rezervi Л* %” C № U o «»« ’i ; ?/ r, “f;i Uhu-w >" *™ «m-Jnus n Șon-uniCiiii nnaSlre țoi Ș! să facem efortur’'pentru o înțelegere tot mai lată'a misterului со nur Iun ii supreme ■ De ice-'a D: uiisie Areopagitul afirme, tu așa *e m ■-nic rrtihid’re? deoseoirii ireductibile a celor t-ei t rsaane di-Vine in unitatea Hiuței cit și caracterul aceleia, de msto mac-H intregn «е,-?йп e v u m tal si orabanaialea suoraesenta suPra‘;, ta’ “PțC mii "S;ț și ale f și nici o confuzie " F" Țîr îndu-ne în cadrul acestor d |iale, ;în expunerea SiintuiuiVidv care nu adr d nici o schimbare intre ele Iernă іпсісэІ=, patristice esen-yq’jn abț? c de î- отл пй пге n r'asterii Fiu'ui ș: £ pu-cede-ii Duhu'ui Sfint ș-dica Йё feltf ui'curn există ce e пет in relief numai und atea w мЦ A • ' • ■ '• • ‘ “ să evităm astfel explicațiile psihologie a e c - care a -eturs la e’? numai din vomîa a cai - u-omenești pentru Filioque, dcctrra pih vcde ii de a г iu' ’/h urmează inul t\ rnindu ne șa -’-’i гні а! г Uol gi$ catahee Sfirita Treime, baza nrintuirii noastre Mituirea si îndunihezeirea ca o^* 'e ’ țî rîiuriea intima eu Dumnezeu, nu e relațiilor afectuoase dintre persoanele divine m crea- Se face reteza intregul capitol ce poate U armărit în Mg'M fiilor care cred in eprnuri extinderea i — conștiente De aceea Treimea Se revelează in mod esențial !n opera rnintuirii și de aceea Treimea e baza mînturii iV ma: existind un Dumnezeu întreit Una clin Persoanele dum-nezeiești — și anume Cea care Se află îrtmo relație de Fin fată de Ăl ta și poate rămîne in această relație afectuoasă de Fiu și ca om — Se ir tmipează, punînd pe toți frații Săi îci ’ umanitate ir aceasta "elatie de iii față de Tatăl ceresc, sau pe Tată! Său in г iație de Părinte cu roti oamenii Sfîntuî Icar Damaschîn spune: „întruparea e modu unei a doua subzistente, acomodată numai Fiului cel Unul Născ-t și ^Cuvîntif ui ca să "ăm:nă neschimbată proprietatea personală/ ' sau ca să rămină și ca cm in re ație de Fir,, cu Tatăl Sfintul Grigorie de Nazlans zice: împăcati-vă cu Dumnezeu ^ Cor , ) și Duhul nu-L stingeți ( >s , ) ; mai bine zis, H’istos’ să Se împace eu vo; ș'i Duhul să vă urnineze Iar dace, voi persistați in vra'bă, noi re păstrăm Treimea ș: vom fi ~intuiti de Treime ' Prin F:ti întrupat intrăm in comuniune filială cu Tată', ar prin DuhJ ne rugăm Talanii, sau vorbim cu E’ ca niște fii Căc: Duhul Se unește cu noi ir rugăciune „Duhul este ce’, ir Ca-e ne rugăm și prin Care ne rugăm" „Iar ac asta nu înseamnă nimic a’tceva decit că Același își aduce f d însuși rugăciunea și închinarea ’* Dar această rugăciune ce o aduce Duhul, in noi, Lui îrșuși o ad ce ;n -umede nostru, iar :n ea smtern ar trenați și noi El Se identifică p’in har cu noi, ca noi să ne ider t ficăm prin har cu E Duhul elimină prin har distanța ’ntre eu-l nostru și vu-l Lui, cremei prin har între noi și Tatăi aceeași relație pe ca~e E! o are după îință cu Tatăl și ca Fiul Dacă in Fiu întrupat am dever л fii prin har, in Duhul dobîndlm conștiințatși imHizrirea de îi: Fiul, intn piridu-Se, Tș mărturisește și ca om dragostea de Fiu față de Tatăl, dar o dragoste ascultătoare, sau î! revelează oarrieni’or pe Tatăl, ca aceștia să-L iubească întocmai ca pe Tată! Totodată Tatăl mărturisește Fiului, in calitatea aces-tu’a de Fiu întrupat, și prin E! și nora, iubirea Sa -de Tată Iar Duhul S:ir;t șpiritua izează umanitatea asumată de Fiul, îndumr ezelnd-o sau făcr c-o ap*ă de participarea !a Lbirea IpostasulJ divin ai Fiului față ce Tatăl L^i Revelarea Treimi!, prilejuită ce întruparea și activitatea pe păminl a FLlui, n; e cecît o atragere a noastră după har, sau prin Duhul Sflnt în relație Fiiială a Fiu ui cu Tatăl Actele de revelare a e Treimii sint acte nuntuitoare și indumrezeitoare, sir t acte de ridicare a noas ră in comuniunea cu pcrsoane'e Sfiite* Tre- iitii De aceea sfinți, părinți iau toate dovezile pentru Sfînta treime dir opera de mintinre realizata ir Hrîstos y? Un dumnezeu monopersonal r u ar avea in Sme iubirea Hau comuniunea eternă, n care să voiaseă sa ne introducă și ne noi El sau nu s-ar înteupa, ci ne-аг trimite o învățătură cum să trăim in mod drept, sau, dacă s-ar mtrupa nu s-ar ,i ,eza ca om într-o re’aț’ e cu Dumnezeu ca ș; cu o persoana ileo- >ită c’ și-ar da și ca om conștiința că e suprema realipite; iar conștiința aceasta sau ar da-o tuturor oamenilor, sau B-аг înfățișa pe Sine și în ca itate de om ca ipsit de smerenia omului în relația cu Dumnezeu, ca și cu unul care nu e ipos-ia iul propriu, ci un ipostas deoseoit Dar m Hristos > sintem mi i-tiiiți, întrucît in ЕІ avem relația dreapiă și intima cu Dumnezeu ’ în Hristos sîntem mintuiti întruc’t în Ei și din El avem toată înălțimea și toată smerenia, toata căldma comuniunii și păstrarea veșnică a fiecărei persoane Hnstos e Fiul ega in Imită cu Tatăl, dar într-o relaje de Fiu față de Tata! și m același timp, Omul care Se roagă și se jertfește Fatăîm pentru и iții Săi întru umanitate, învățirdu-i și pe ei să se roage și s;i se jertfească , W Un dumnezeu întrupat care r -ar Ji Juul unui lata riu н ;іг menține ca oersoană prin relația lată ue aită oe soana I egală cu ca Umanitatea asumată față de El s-a~ scufunda jn U ca într-un abis impersonal, neparticipînd la iubirea Fuiut lată de Tatăl ■ ’ , Ființă și Persoane în Sfînta Treime I- Existenta Persoanelor divine e dedusă din bunătatea teii Dumnezeu Dar bunătatea e socotită de Dogmaticile de școală Ci: o însușire a ființei divine Sfinții părinți gmdesc mai complex Ei nu cugetă ființa separat de Persoană Bunătatea ‘uniri se arată ;n relația dintre Persoane Desigur, ei nu confundă prin aceasta Persoanele, pentru că nașterea eo proprietate in-comunicabilă a Tatălui bar în acîu nașterii se : lamfesLi i i ncelași timp, într-iir anu~’ t fe’ personal, însușirea iinfei di-ѴІпе de a fi bună Fiecare Persoană manifestă risjșirs e сопите iile ființei dir poziția Sa proprie Plenitudinea existenței, propr’e ’ iintei divine, plerr t-G ne de care ține și bucuria șt fericirea dep'ină care nu poate avea decit for a de -subiectivitate pură, nu poate f: trăită de ur st-gur e Bucuria de unul singur r u e „ucure ceolina deci i c: pleni udi ie de existență iar oucjria de existența cornut cată de un eu altui eu, t-ebuie să fie ’n cel ce o primește lot așa de deplină ca și n ce ce o dăruiește Deci și oîenitudinea de existența Dar aceasta înseamnă dăruirea dep ină a unul eu al-‘ui eu nu n- ma, o dăruire a ceva de sine, sau cin burr -ile șale Ea treime sa fie corelație ue dăruire și ne printre total? mire dc ua e -ri, pentru a real za ur el de cuprindere reci-■•ocă c eu-rtlor care pe de rlră parte imn dist cte u această cuprindere în iubirea dep ir ă persoanele nu se dăruiesc și ’nu se acceptă numai reciproc, ci se și afirmă reciproc și personal, se pun m existență o-in dăruire și primire I birer divină este atoleficien'ă Tată, pune pe F u dir veci în existență, prm dăruirea integ-ală a Sa, iar F ul afirmă pe Tatăl din veci continuu ca Ta'ă, prin faptul câ Se acceptă ce pus n existentă ce Taci prin a'jd il că Se dămiește Tatălui ca nit ASm-indu-se recproc ir existenta îrr distincția lor, prin izbirea perfectă actele prm c ire se săvirșesc acestea sînt acte din veci și au un caracter de acte cu kjti il oersonaie, deși sînt acte tn*ca*e Persoanele divine sirt împ-eună active Dacă lucirea ține liirț a! dc deoseb’rea intre unitate și relație, aș:-: cu Ic înțelegem noi Raportarea reciprocă este act, ia - actul acesta este ființial i Dumnezeu și in același li i p indica o dist r ctie Celor ce raportează Unul ia Altu Raporlan a este comună in Dtirri-le/ eu deși fiecare Persuat ă are altă poziție i acest act co- tiO тип аі гаротаг’ „l * adevărat este o raportare a L t-lur Ггві, dar o rao'orta'-e care аэат: ca esență, o raportare esen- и țiala Treimea Persoanelor condiție a deplinului Lor caracter personal șl a comuniunii depline Nu există un ’ucre total despărțit de altoie și nici o upi-tate fără o distincție :n ea în consecință toate numerele sînt în aceiași timp o unitate și orice unitate e in același timp un număr ; și orice vnu c și mu’tlplu și oricc multoiu e și unu Și ura și alta sînt relative Realitatea e dincolo de unu și de mu’tioiL ■ Caracter/ acesta îl are :n mod eminent Dumnezeu El e în mod eminent Un și Tren sa a mai bine zis dincolo ce ” r-dul cum e la noi un, ș; trei Ce’e trei Subiecte sînt atrt de interioare îr unitatea lor de ființă redispersata, ca rtț pot îi în r c un rC despărțite, ca să poată ‘i numărate ca, tre entități cu o oarecare d scortinuitate intre ce Si ntul VasLe spune': ,,N i r u socotim prm compunere, plecmd de la unu la multip u prin adaos, spurînd ur, coi tre", sau primul, a! do-lea, al treilea „Căci Eu ș'nt Dumnezeu primul și Eu d: pă aceea" (/$ -r , » Un al doilea Dumnezeu r-am-auzit nici azi Căci închirindu-re iui Dumnezeu din Dumnezeu, mărturisim și proprietatea deoseoită a (postasumor ș^rnoraTiia n erupt nd pe Dumnezeu îrtr-э mulțime despărțită Dar număru’ care reprezintă prin excelentă distincția in unitate sau unitatea explicită, este trei Doi rm ne spune ce se cuprinde propriu zis în- unitate Aceasta se observa propriu zis un planul Subiectelor, unde se arată adevărata semnificație a distincției in unitate, sau a unită pli r cele distincte și restul acestei constituții pa adexaie a realității în subiect unic in sens absolvi ar ti lipsit de buciria șl deci de sensu existenței El s-ar îndoi chiar ce existența ui Existența ui s-ar amesteca c v»sul După îrv*ăiau,fra noastră, un subiect și un ocdect, sat, o urne de obiecte n fața Im menține stibiecni’ in aceeași s gu'ălate l:ps:ta dc bucurie ș t lucru e oropriu celor care sînt mărginite după fire și au un ■ început al existenței , pentru faptul că -după fire — este mai presus de orice mișcare și stabilitate “ Dar încă Sfuilui Grigorie de Nyssa spusese: „(-aci acesta este paradoxul suprem intre toate: cum pot ‘i mișcarea și odihna același lucru?" Fiecare persoană divină lese din Sine ir mod totai’la Celelalte sau Lc’a^e în Sine pe Celelalte Fiind i aceeași mișcare integrală se poate sfjurîe ca sînt nî-mișcate Dar Intrucît Ele nu Se confundă, aubirea e totuși o ie?ire deci c mișcare de la Una la Alta E o persistentă în aceeași ieșire, aflată o ew mânerii ia capătul doririi ei, celelalte Persoane t ri această eșre reciprocă totală și de aceea sta odă a Persoanelor dumnezeiești e dată posib: halca mișcării Lor comune spre făptur’/ё personale, reaiizîndu-se unirea ca ieșire г Fiecăreia la CealEltă Dumnezeu dorește să ajungă la persoana creată’-, sau la unirea Lui cu ea, nu numai prin extazul Lui -п;-н ea ci și p-in extazul ei spre EL Deși făptură prin ființa ei este în El, pr:r iubire? ei insuficientă ea este încă Ia o depărtare de El, și de aceea, El face o ehenoză coborlndv-Se spre Câ și acceptind ca ea să se afie ’? o anumită distanță dc El, la a cărei micșorare să contrlbire și ea prin voia ci Căci pentru a realiza o iubire și cu i’ nțr creata, Dumnezeu a anus ia existență uu runmi o un ki i numesc iubit ș’ ir arâgil, -a frumos și bmi ; tar eros și mbire ■) putere mișcătoare și aducătoare spre Sire,^ smgmul пипіоэ ’ bun prin Smc, ca o manifestare ? Sa prm Sine Б Insa și în aceasta ieșire, Ы esc prmt^-o putere ca e a-hi>i rainir e neieșită din S’re i кіп zrit sa sp n de mag Idevăru’uî și aceasta, că însuși cauzatorul L;tv *or iese c” Sine pentru supraabundenta bunătății Sale тэііиаге ( op ăm-pM-hvЖ i’rir Proniiîe Sa'e față de ‘■oa,e " ce sîrit, și e fermecat oarecum de bunătate, de iubire și ce eros, și din starea Sa ridicata peste toate Se coboară spre cea aflată ir toate printr -o outere extat;că suprafiin'Jală care nu iese din Sire/ot) Cea mai deplină eșire iuoitoare de făpturi a făcut-o Dumnezeu prin întruparea Fiului Său, Care a asuma: natura uniate Da- în același timp Fiul a umplut natura mană de iubirea Sa divină față de Tatăl Duhul Sfint re unește prin iubire cu Dumnezei, și între noi, îăcîncu-Se purtătorul iubirii de la Dumnezeu la noi și de ia noi la Dumnezeu și între noi înșine, așa cum c Fiul Său cel întrupat El re mișcă d:n interior prin iubirea Sa pe care o are de la Tatăl, acucircu-ne iubirea Ta-tălif și iubirea dintre El și Tatăl» și în același timp sădindu-ne și nouă iubi-ea Sa fală ce Tata, și față de toți oamenii în viata părnîntească sînte m pe drum spre iubirea desă-virș tă de Dumnezeu și ce semeni La iubirea ș’ a unirea desăvârșită cu Dumnezeu și cu semeni, vom ajunge in viata viitoare clacă ne vom strădui *n viata de aici Creațlunea se află pe ( гпггт' iubirii, prirnindu-și outerea din F birea treimică ș 'râurind spre clesăvîrșirea e: ir unirea c i Sfir ta Treime si cu toți oa meniu Din „Teologici dogmatică ortodoxa ed cit , p ’ - t NEUOIA OMULUI CA PERSOANA, DE ALTE PERSOANE OMENEȘTI Șl PRIN ELE DE DUMNEZEU CA PERSOANA ,:n capitol anterior * despre răspunderea Da- în ră-spurrcerea aceasta e implicată implicată nevoia lor de mire ș: i^și nevoia i pune în evidență valoarea fie-Duterea ce o are fiecare de la nu nu S-a vorbit în ir ceilalți, ^pentru' mire, e Fiecare simte puterea so ‘citării altuia mea гл;а ce c necesitatea ’or В mea ei ’■ВНЦНИЩ i îu - Fi’ Ii ceea c îiruia icel a na te lima: j> Imă licitările mele, (citările lor Iar eu la v necesar Io Iții, alții fceea Iar curie a aiul și ii ajut mai cu al al vieții clar și fără răspunsul solicitarea altora adevărat Dar eu i trăiesc pe alții per fu celălalt S-a văzut că l fi cineva om cv ca pe cei oertru care sir t răspunzător, ci și ca эе susțin in existentă, nu r uma’ prin răspunsul lor la i chiar prin importanța c or se află in lucrare și puterea lin Dumnezeu Copiii s al a: părinților, dar le sini daii și de Dumnezeu ca o legatare între ei, prin care sa se depășească ca ființe sîng', lare, pentru a se crea in ei o unitate de cuget, de simțiri și ce cerere comună către Dumnezeu Omni n-ar re și să ? bă pe un aitul ca un t unit ocrtranent ca eJ său dacă nu ar avea pe un a treilea în răspundere comună Ar schimba mere- pe un tu cu an altn ș* el ar deveni me-eu un tu ai alinia niciodată unit permanent t această ca’italc cumcelași O schimbare deasă a bărbatului sa /a femeii nu rea i-zează depășirea de sine a r ic unuia dintre ei, pentru că nu actuabzează răspunderea lor comună față de un ai treilea Unitatea creată mitre ei pr’r această permanentă legătură dă fiecăruia o Înțelegere mai mare pentru celălalt Fiecare îl ajută și ii încurajează pe celălalt cin această înțe'egere, dar * și corectează fără rn ridrie Ei sint ana totuși doi Această imitate dua ă e dă puterea să se înțeleagă, să «se aiura și să se corecteze fără să se umi' ească Fieca e îl ajută, îl ircura ează li ^corectează pe celălalt ca pe sine, prin pi'ca responsao m pe care o dă, si'indu-se în acest scop și dm aceasta ras шпс еге Ei fie mereu mai oun Fiecare trăiește reușitele cetv ua t ca pe ale sale și se simte responsabil fală de celălalt ca de sine, Eeiitru că îi trăiește pe celălalt ca dat lir Dumnezeu^ N n„ -Htaai cele maleria e le sin' comune, ci și darurile și oucur- e Pkulletești Eu am nevoie de c reva să mă descopere, »a ma m-■iieleagă, să mă întregească și întărească cit mai deplin ; r u-iiu Икіп?е să rnă descopăr numai eu ; sau nu ma pot eșcopen ■deplin fără să-mi iiu descoperii cu dragoste și de altui in cele Bune, dar ș' ir cele in care trebuie să devin și mm bun- - o Kjscoperire a unuia de că re celălalt, care e, în același ti’"p, К aiiitcr reciproc pentru înaintarea ir bine Și numai soții per-^fcnenți, care se bucură împreună și se tolerează in mod dec- ■ jebit, pot indep'ini această funcție E, un ait sens îr care bar-Ktuî are nevoie de iemeie și femeia de bărbat К Astfel, ir cuvîntul lui Dumnezeu: „Nu e bine omul sa singur ', e imu’icată o astfe! urință E un fel dc aducere a mea a realitate ’a rea- in- tea adevărată, dincolo dc cea de suprafață Văd că nu tre-?u:e să absolutizez mportanța greutapior și а оіасегііст prezente Am mai mu t in persoana altuia, ce stă ungă mine, de-cn ir orice greutate sau plăcere egoistă Și im; ajută să mă descopăr in ceea ce e mai adi c și mai netrecător in mine și im dă puterea să covîrșesc greutățile și spița plăcerilor prezente Prin aceasta mi se deschide vederea spre un alt plan al vieț; , superior cele: trecătoare Ce’ălalt mă aduce la o cumințenie mai mare, cînd sini pe cale să mă arunc cu nesocotință în plăceri prezente, periculoase, uhîrd de semen’’ mei, gind:r du-mă numai la mine, prooriu zis, nu ’a mine cu adevărat Celălalt înr ad ee o L rnină ir întunericul care se răspîn-deșie ș: mă încorioară nin greutăți e sau dir plăcerile prezente Îmi descoperă c realitate ~al adevărata decit cea ne care rr -o nă- ucesc, cr cer l de plăceri și de pătimi c'nd sir t prea închis în egosmul meu El mă face să cepășesc această slare de „inconștientă “ E mă face ma conștient de mine însumi Pe ce alia parte, datoria mea de a face cu altux ia iei mă întărește pe mine însumi Cînd dau sfat bun, cura;, nfrigîiere și ajutor, găsesc în mine resurse de sfat bun, de curaj, de în tărie și de ajutor chiar pentru m’ne Mă conving chiar pe mine însumi prin sfatul ce-l dau și mă întăresc p-in curajul ce-, dau Atunci mă depășesc eu însumi, car îr legătură cu ei Da: mă depășesc cu adevărat și ei se depășește, cînd ne depășim spre Dumnezeii, cînd trăim legătura cu Ei ■ Căci r u mă bucur de a ce ălalt de un folos, cînd nu simt în e! o răspundere reală fată ce mine Și eu, 'a rîndul meu, sînt în stare să-l întăresc pe ei cu adevărat numai cînd o iac în numele Domnului Sîntern în starejle o recprocă sfă-luire și încurajare numai cînd sim[im răspunderea unuia pentru iltul înaintea mi Dumnezeu De aceea căutăm un sfat și o încurajare, cu deosebire la preot, care r i ie dă întotdeauna în numele ;ці Dumnezeu, trăind o răspundere deosebită pentru noi hi fata lu; Dumnezeu и Numai atunci sîrterr cu adevărat oameni tari, cina ne latuim și ne încurajăm ’n nume e lui Dumnezeu Răspunderea [ceasta r u sc manifestă în dăscălire oretentioasă în mtslrare igolioasă, în dorirea de a cîsziga aderenți ai părerilor și plaiurilor noastre sub masca acestor sfăîiiiri și mustram, ci in nrerea reală trăită pentru necazurile altora, pentru pemcole ,ire amenință sau în care se află, făcîndu-se în numele lui uninezev, din răspunderea îr fața lui Dumnezeu, aceste sfa-in și încurajări sînt însoțite dimpotrivă dc o mare smerenie lunci comunică de -ani o putere celui alt Ir Dar nevoia unora dc alții și prezența lui Dumnezeu r Dligatia simțită de oamer de a-și satisface reciproc aceasta ічоіе, se trăiește nu numai în ajutorul ce și-l dau prin stadie, încurajare, mîngîiere și faptă de ajutorare, ci și în orice ■bmunicare afectuoasă *n general Căci în ea Se arată atenția jraila cu toată răspunderea, a unora pentru alții și fluidul de ■Шеге ce curge intre ei Simt nevoia ca a tul să mi se comu-ilce, pentru că văd în aceasta că însemn ceva pentru acela, ■ îi pol aduce o întărire și aceasta mă întărește pe mine in-fanrii in existență Cel ce dă, primește în același timp Dacă Kcare din noi trebuie să ducem mai departe, in conținut și In tărie, existența ce ni s-a cat de Dumnezeu, aceasta trebuie >(> facem și să o putem tace mai ușor ajutîndu-ne unii pe albi I ii simt nevoia ca altui să mi se comunice ș: e simte ne-Vuui ca să vadă prețuită de mine comun carea ce mi-o face, Mici prin aceasta î; arăt că și e înseamnă ceva pentru mine In îaptul că el mi se comunică și eu «l’ascuit ne căm convingerea că fiecare arc o importantă pentru celălalt Am nevoie de ei să rrn se comunice și să i mă comur/c ; și el are nevoie ele mine să mi se comunice și Să i mă со : mic E o nevoie care nu depinde nu mâi de voia mea și a lui, ci ne este sădită in ir r ța noastră ue Cel ce ne-a creat legați împreună, ca persoană înzestrate cu puterea ce se cere comunicată între ele Numai pentru că re este sădită de Ei ir ființă, simțim ca o necesitate a firii practicarea acestei comunicări Și în practicarea ei ne și unim, dar și depășim fiecare oersoana proprie și persoana celuilalt, in întîlnirea cu Cel ce ne vea prin aceasta uniți in El Eu mă depășesc satisfăcînd nevoia altuia, da* nu numai spre ei, ci și spre creatorul comun, Care ne-a creat in această legătură interpersonală după chipul Lui, Care se bucură de o asemenea comunicare interpersonală și știe că prin ea ne întărim reciproc ca persoane Văzînd pe celălalt satisfăcînd nevoia mea, îi văd pe el depășindu-se spre Dumnezeu, Care -a creai pentru mine, spre a se întăr și mă întări ș: pe mine ca persoană, prr comunicarea cu mine O formă în care trăiesc nevoia mea de altul este cea a neputinței mele de a-l ști supărat pe mine, mai ales cînd mă știu vinovat fața de el prin ceva prin care am slăoit legătura cu el Acesta naște în mine o mustrare a cunoștințe’, ca un glas de învinuire pe care nu-l pot înr abușL G asul acesta sună plin, ca glasul Cuiva mai tare decît mine, Care m-a creat în legătură cu celălalt, pentru întărirea reciprocă Dar glasul, lotuși e a- ît de mult și al- meu, cu cît îl simt mai mu/ că e plin de al lui Dumnezeu, fiind ir sofit de o părere ue rău care mă cnm uiește E și aici o dualitate în unitate E o putere superioară mie și totuși lucru d ca o rană ’n mire, ca o mustrare a Celui superior mie, dar întîmplîndu-se în m'r e și făcînciu-mă să o simt și ca o mustrare у ființei meie Mă simt în acest glas unit cu Dumnezeu, car neconfundat cu El Pe lîrigă aceasta, glasul îmi arată cit de mult sir; unit cu altu , dar rău! făcut !u! îl simt ir același timp ca un rău făcut mie, dacă rana produsă lui e în același timp o rară produsă în mine Se arată in aceasta iarăși, că sîrtem în aceiași timp una și totuși doi Răul făcut iui de mine a produs efect și in mine, IzoiîrCu-rnă de el, fără să încetez de a ii și unit dureros cu e‘ De aceea nu pot suporta supărarea lui ; sufăr că suferă din cauza mea Suferința Iu" a fost produsă de mine și produce și suferința mea De aci nevoia ue a-i cere iertare, ce a-l ajuta să nu mai sufere, ca să nu mai sufăr eu însumi, iertarea obținută de la a-l- Iul, căruia i-arn greși' îmi e necesara ca o vindecare a mea Râul pricinuit altuia gc mine e o boa^a comună îr trucit am Mplcinuit-o eu, de mine deoinae și vindecarea ei, dar prin el Hi se îrttincplă uneor ca cel căruia >arr: greșit, să nu sufere Bit de mult ca mine Mp De unde vine această iegare a ’iniștii mele, dar ș: ? chinului meu de celălalt? E aci nu numai necesitatea unei depă-> a mea spre celalalt, c și a unei depășiri a mea spre Cel ce ne-a ‘acut îr această legătură, după chipul Lui Căci, chiar daca omul căruia :-am făcut vreun rău, mă iartă, conștiințe mea contrnuă să rnă chinuiască, pînă ce nu sint asigurat în oarecare mod că n>a iertat și Dumnezeu, Ocrotitorul și Prețuitul suprem ai semen ut ji meu, supărat și ei pentru că nu am prețuit valoarea celui pe care îl prețuiește El și legătura în care m-a c**eat cu ace a Lnde n nfcse simte real tatea acestei legături, c semn ca a slăbit sensibilitatea umană și omul s-a ‘tocit sau s-a supeD'icializat, nevăzînd taina șemerulv i și valoarea ce o are chiar în fața Aoscmrul i personal, dar pe care gjcbuie să o -especte și ei Dar nevoia unuia de attu*, sau a unora de aiții în ge-’ mia! e legată cu necesitatea și capacitatea omului ce a vo^bi, ci bază a înțelegerii ș: înfr rai’Jcrărm Chiar faptul că orr nl e o ființă cuvîntătoare, ne arata că fiecare a~e nevoie dc alții ^Animalele nu se ajută în mod conștient, de aceea nici nu-și Kjrbesc Nu se depășesc unele pe altele De aceea, animaliu pn ite fi izo at de exemplarele speciei sale, după naștere, dacă Д бе satisfac trebuir țele iCgate de natura lup, (Дга ca aceasta Mfr aducă modificări esențiale a e naturii iui’ Dar omu nu se Hliii poate manifesta ca om dacă e scos cu totul din legătura Mll oamerrh și dacă n are putința să-și actualizeze capacitatea ;>l trebuința de a vorbi, adică ae a comunica Omul e runța cu-vintătoare, de aceea *și actualizează această capacitate și treou-Hi|ă între oameni Ei e ființă cuvîntătoare, pentru că e ființă t’lh comunicare de gîndtiri și de ajutorare cu semenii săi, dato-Milă firii sale E se dezvo tă după naștere într-o comunitate L|li o limbă comună E* e o ființă cuvîntătoare, pentru că e o ІЧІІПІ socială Trebuința iui de a vorbi și capacitatea de a învăța să wrbească cu ușurnță, mai,ales la începutul existenței sale Și, •h general, capacitatea de a vorbi de faot, 'nseamnă trebuința i vorbi altora și de a auzi cuvîntul lor în mod conștient II o legat prin cuvint m mod conștient de alții, Cuvîntul in-ИКміниіа legătura conștientă, a unuia cu al ți’ Mai bine zis, prii aceasta se arata că legătura sa cu alții e ele ordin spintua ’ и s mplu biologică, ca la animale, deși nu poate realiza această ' egătu-ă prin cuyînt fără trup Chiar prin cuvînt, trupul orne-rteșc se arată spiritualizat Orniu гш poate trăi spiritual încnis ir sine Și el n-are numai trebuințe biologice El e deschis spiritual a tora și are nevoie de ei, dar nu prin trup, însă trebuind să depășească legătura p :r trupească sau vizibiiă cu ei E o depășire fara surșit, avînd nevoie de o continuă înmulțire a cuvintelor, ce schimbarea ’or ca expresii a e a lor și altor stări sufletești, ce schimbarea accentelor lor și a legăturii dintre ele, cum ne-ar cere-o trebuințele pur tr unești Prin e! se comunică spmitul eu resursele și trebuințele iui nesfîrșite de îmbogățire in sensuri și trăiri nuanțate Prin cuvinte se unesc persoanele U rnan e tot mai muit și mai acînc spiritua’, fără să se’confunde Chia- treou 'nțele trupești a e emu ui se nuanțează mereu prin spiritul Iii Deci și cuvintele ce le exorimă Aceasta arată că fiecare om e necesar сеюг аЦі oameni pentru o comunicare eternă, mereu mai bogată, deci că toți sint făc t; oentru a se comunica cu specificii or de viață mereu mocgăți! și dornic de continuă îmbogățire, ca izvoare unice oe cugetare și de afecțiune Am nevoie de o îmbogățire eternă prin ceilalți și dc o manifestare a e la fiecare pas, ca ș: ce participarea eternă a altora la v ața mea sp rituală mereu îmbogățită Cu cit " mi cevme cineva mai familiar prin mciproca comunicare, cu atît simt rnai mult nevoia de conuruare a comunicării eu e Fiecare e inepuizabi în comunicarea de sine și ’n dorința primiri: ei de la altul Dar întrucî! mei un om n-ar putea cuprince și descoperi n sine vreodată totul pentru a- comunica celorlalți, rămînîrd mai mul! :ritr-o pregustare imitată a vieții infinite spre care unde, Dumnezeu a binevoi! sa se facă E insuși Izvorul suprem al înțelegerii, ai afecțiunii și al comunicăm de Sine, ca semen al nostru, pentru ca să le comunice tuturor care se deschid Lui itmitatea vieți, sau înțelegem, simțirii și afecțiunii și ei să facă a te întreolaltă Această comunicare se va realiza deo in în via;a viitoare, cînd vom fi depășit toate limitănle și rigiditățile egoiste, produse de urmările oăcatului, ceschiceri noastre spi-ri mae Piuă atunci, omul rămîne un vas spir luai în continuu efo-i de a se deschice tot mai rnu t spre a comunica și primi comunicarea E un vas și un izvor care primește și se revarsă însă oereu în mod limitat Ei trăiește atit neces’tatea de a se revărsa și primi tot mai mJt, cîl și bucuria cetJIa’t ce -evăr- sare continuă a iui și de prim’re a ei E un izvor care nu încetează niciodată a se revărsa și un izvor a cărui sete de a primi revărsarea ailor izvoare în e: m? se satură mciodată ML Omit își comunică prin cuvînt nu numai gîncurîle, ci și bucuriile și dureri e Sa bucurie și uneori au chiar în comunicarea gândurilor e o , urere pe care șl-o alină prin aceasta Î Bucura comunicată prin cuvîr t se mărește, căci face să se idauge la ea bucuria celui căruia i se comunică Durerea comu-^Jfcată prin cuvint se micșorează, că nitul, sau e re’ativizata de aceia A avea un om Jmgă tine seamnă a avea o putere care micșorează In aceiași timp, fiecare își comunică prin adînciiț ir comunicabi! Aceasta se vece de a face pe altul să im mister cum poți simți durerea aite simt fără cuvîntul care m -o comunică mine e altfel decît durerea trăită de el relăiall cu durerea lui, dar totuși nu Căci durerea ce o trezește în mine durerea Li e compari nu pătimirea lui pur și simplu i»o comunic prin cuvint ca altuia Geosebi ■Eg-ar confunda eu rr ir e, n-ar ma exista în mine rr vint pătrund în altul cu mila mea, dar r nu l-aș putea mîngîia tn durerea 'ui N exact stările de durere ș' de bucurie, da* felul !ui pe e a altuia prin cuvîntu! său Deveni- Dar tocmai prin simtă durerea Li aci povara ei e preluată de |П ă puterea durerii proprii ' :uvînt mai a aș a» m steru său sau Ies în neoutir ta cum o simte el E oar n-aș putea s-o • durerea trezită în în cuvînt v'r e in mine se confundă cu mine e, Participarea mea mila mea ueosebit de mire Dacă acela ă Prin c-u-ămtn ai tul, căci altfel u ne putem comunică " unuLle poate trăi în ale a tuia, și celă'alt simte această participare, care decit a lui, arătîn du-i mulțumirea pentru aceasta h interiori unul altuia, dar neconîun-d iti Dar tocmai prm aceasta ne ușurăm dmerea, ne întărim uită de ea Prin aceasta viața noastră interioară cîșfgă o tot i ii mare bogăție și o întărire reală Cuvîntul unește și tine «rsoanele distincte Prin cuvînt se comunică unul altuia, dar ncuria tor este că ir această comurfcare Secare i! simte pe celălalt ca deosebit în comunicarea durerilor orin cuvînt și En participarea la ele prin cuvint, flecare întărește umanitatea ce-I liiilalt și și-o întărește, în același timp, pe a sa proprie Fără Schimbul ce cuvir ie oamenii n-ar rnai f: oameni, n-ar avea o și m mișcare de Ei se mmgîie, se î- tă'esc are și pentru că : umanitatea co-omună cu resfir-într-o -eciprocă întărire umanitate comună și toxși nespus ele variată îmbogățire ir Fiecare prin сеі аЦ: l i umanitate pentru că sîn t distinși ca perso« hi această ca 'tate își comunică și iși trăiesc mimă, sau fiecare trăiește astîel umanitatea cl llta ei varietate, bogăție pe-sonală ș Fiecare devine tc ma altfel pentru ceilalți, crin comunicările făcute de ș! dar și mai familiar eu ei Nu ram'n în monotonia identica și separatei a arimaleior Astfel, mijlocul spiritua’ principii prin care orriiil se con -n că altora și alții se cornv nicr lui ca izvoare complementare de sensuri, de simțiri, mmocul de îmbogățire și de întărire re-cmmpcă, este cuvmtul, prin care oamenii își întăresc umanitatea comună, penLm că își comunica această întărire prin faptul că sînt distincți- Dacă n-ar fi distingi, n-ar avea ce să-și comune? Cel се-și comunică apa vieții sa e prin cu vini este el ‘n-suși r u numai izvor al acestei ape, ci și însetat dc a se umpie, uin izvoare deosebite, de apa acelora, prin ascultarea cuvnitu-lir or Dar aceste izvoare rin sînt ce la ele pentru că omul nu vorbește numai pentru că vrea să vorbească, ci pentm, ca simte moia să vorbească, pentru că e făcut ca hință cuvîn tă-toare Oamenii se adapă spiritua unii pe altă pr r cuvinte, dar dirr r-o trebuință sădită în ei de o putere mai presus de ei Iar cuvintele nu sînt importante pentru ei orin faptul că sună, ci prin faptul că comunică apa lor ca izvoare sm Ntuale, legate subteran între eie și cu Oceanul s ymtua suprem: ::::d însuși vine in cel ce-i aude cuvintele și el înșdș; se deschide celui care i se comunică Omul însuși e apă vie, prin faptul că se dă pe sine însuși ș: adaoă pe cel căruia i se dă prin euvînt Ș: fiecare e o apă deosebiră ce cela alt numai în măsura in care se dă pe sine șt nu folosește cuvintele mai mal: pentru a ascunde ceea ce gîndește și simte, sau pe sine însuși în cazul din urmă nici cel ce aude cuvintele altuia nu se înc’ede ini ele, pentru că simte pe ce! ce i le spune rămin nd m voința de a nu sc comunica cu adevărate Cuvintele îș: împ inesc ros tu! lor, de a uni și iritări oe oameni, cînd sin: rostite și sim țite ca o comunicare de sine a unuia căt-e a tul în aceasta se face înțeleasă afirmația despre ccvintu suprem ca e în ace-| •i timp și persoană între oamem trăirea c: vuitului semenu-l ui ca dăruire a lui însuși, e cu at't mai intensă cu cit cc ll ce se comunică prin euvînt însoțește mai mult comunicarea! prin fapte de autodăr ire pînă ia jertfa ce sine, fără să piardă p in aceasta definitiv Numai aceasta aduce bucurie și fericire! reală ari celui ce vorbește c't și celui căruia i se vorbește! Această apropiere intre cuvin! și fapte a realizat-o în grad maxim Cuvijtu suprem, făcîndu-Se om și adeverind cu jertfa Lui { ivintole de iubii e ce ni Ic-a spus я Oinui care vorbește sincer simte astfe’ trebuința sa sr dăiiuască, dar Ș’ să dorească, ca celălalt să i se dăruiască ’ І prin ascultarea lui dep ină și prin răspuns’ lui Fiecare e mi cuv'nt ipostatic ssu personificat inepuizabil, care simte trebuința să se co m mice, ca atare la resfirșit, dar și să primească pe adul ca răspuns personificat la cuv'ntiu său personificat Sat, liecare e un euvînt personificat, distinct ca solicitare și ca i'ăspuns Căci cine se comunică altuia iși manifestă chiar prin aceasta pornirea de-a se da și cererea de a- vedea pe celălalt ca răspuns, arătîndu-se pe sine, ch a* p-in aceasta, ca persoană ce are nevoie de celălalt sau răsounde nevoii cekn-la’t Dar de- unde trebuința omului ce a se dărui prin cavîr l și de a cere celuilalt să i se dăruiască prin răspuns? Chia: in *aptul că se dăruiește prin comunicare și solicita pe ce ă lalt ca răspuns se arata că omul nu poate exista prin sine O persoană nu poate exista singură, pentru că iu ea se personifica c natură care e personificată și ir alte persoane Dar nic amindouă nu se simt îrnp ini te prin comimicarea-so icitape și prin ’ăspunsul ce și-l dau ; sau se află in trebuința de a-și căuta împlinirea in comunicarea cu o realitate personală supremă în aceasta se reflectă Sfinți Treime, ir care una și aceeași fimță e ipostatică in trei Persoane și își ;ace simțită unirea și distincția și in relația dintre persoanele umane de aceeași natură, sau in natură umană cea una, manifestată con creț ж mai minte persoane necesare mele altora ș- avind nevoie de comunicarea cm n izvor persena suprem E Pe de a ia parte, chiar in simțirea trebuinței omului di p se dărui ca șj euvînt de comunicare ș între ei fără să-i ccnfunce cu Sine și intre ei c accentuîn-ijli-'e prin aceasta :mporta nța distinctă a i:nu;a pentru a tul ș’ I fiecăruia m ochi Săi, ca mij oace prin care Se comurică ș I , coa a f* primește răspunsul lor Deci ș: ea parteneri ai mui Gialog cu El și între ei Omul e mînat la grăirea către altid și ’ a trebuința de a “ăspuride gră'rii altuia, de grăirea Cuvîntulu către el prin alj tuil Auzind pe altui grăindu-i, aude oe Cel ce-i grăiește prin acela, fără să-l confunde pe ultimul cu Primul ; și trebuie să-i răspundă altuia pentru că aucie Cuvmtal dumnezeiesc gramuu- prin acela Da* aceasta se întîmplă cind ’n ei s-a trezit conștiința și simțirea că :n aceia grăiește Cuvîntul tn acest caz dialogul între oameni este ur mijloc de maximă conștientizare а ior în acest-caz cuvîntul cecJlall e simțit ca un mijloc de venire a Domnului la el și ce, ce ascultă acel cuvînt rr J’țu-rriește Domnului Și nu se simte acum numai m om Imgă el, ci simte p-in el îndreptată atențna Domnului și puterea Lui, dar și oor m ca Lui de-a grăi altuia Aceasta o simt c deosebire în „b’r ecuvîntările” adresate ce preot în biserică credincioșilor și în mulțumirile și laudele ce le aduc ei ca răspuns lui Dumnezeu Dar ș clnd nu grăiește cineva altuia cu conștiința că vorbește în numele Domnului și r u îi răspunde aceiuja cu conștiința că îi răspunde Lui, obiectiv, cuvîntul de adresare al unuia și cel de răspuns al celuita t arată legătura necesara stabilită între el prin cuvint de Dumnezeu Cuvînt J, chiar dacă oamenii oot strîrnba folosirea acestei 'egătur: și-ș pot comunica orin ea stări саге-i slăbesc spimtual și-i țin in conștur ță departe de Dumnezeu Cuvîntul și de folosirea dreaptă z puterii câvîntului dăruită Io* Astfel oamenii pot pierot, îr fapt, conși 'rda acestei legături, сиѵтСе^е ce ș ie sp m unu altora fiind cuvinte lipsite de iubire, de -dăruire reciprocă ba, mai mult, cuvinte dușmănoase proGucătoare de dezbinare, de neîncredere și de ură intre ei Sau omul poate folosi cuvintele în mod mincinos, pentru a-și ascunde gînduriîe rele față ce alții, sau pentru a-E înșela, ca să nu se apere de plan urne iui contrare lor, pectim a se folosi ue ele Ir mod dekavorabi‘ seme-nuor săi Omu Lii i s-a dat și putința acestei alternative Dar chiar și în această folosire a cuvin le’ cr, contrară rostului !or, între oameni, totuși, se susține prin ele o 'egâtură Chiar și în acest caz se manifestă o nevoie a omului ce ceilalți, care nu se satură niciodată Setea de expioa are și amăgire a al tora, mamîestată de om prin Cuvintele mincinoase, este și ea nes^îrșită Și chiar pentru c :vin*elc deșarte omul va da socoteală a judecată (Abtet XII, ), căci prin cuvinte oamenii își pot face cele ma’ rna-i re e Numai cînd au înceta*, cu tot' :, să-și mai vorbească, oamenii au încetat să ma; folosească legălma pusă între ei de Dumnezeu, dar și legătura ' or cu Dumnezeu însă singurătatea aceasta completă nu are ioc dec't 'n iaa De aceea acolo viața omului se împuținează ' a maxim Sau e pervertită în forma cea ma: chinuitoare Dâr omu' rărriîr e și atunci în existență, pentru că Dumnezeu nu revocă total, în veci, existența lui ceată ca persoană de neînlocuit Dar omul a redus existența oatâ Li de Dumnezeu pîna acolo încît să r u mai vadă în ea decît v n chir Acest om nu mai vorbește altera, pentru că nu mai are ce comunica bun altuia îi e silă să mm vorbească altuia și să-' mai audă Ei nu mai vede în'sine și în altui nici r n sens vrednic de comunica':, aici o simțire care să-l mîr e spre comunicarea cu altul Se ai'ă iri întunericul total și în uscăciunea completă Existența lut rămîne mai departe ca fapt obiectiv, dar nu mai are pentru ei nici un sens Dar și îr această silă se gîndește la alții și simte sila lor și sila de ei E o singurătate știutoare de alții Scăparea de toate formele de folosire a cuvintelor spre dezbinare, spre înșelarea altora prin oominarea lor, de folosire a lor ca mijloace contrare comunicării nu o poate dă decît conștiința că'trebuința ce ele re este sădită In bre de Dumnezeu , ли c poate da dec conștiința că prin ele ne unește Dumnezeu cu Sine și mire noi într-o adevărată viața L Din ce e spuse s-a văzut că cuvin tu este o însușire esențială și inalier abi'ă a persoanei Dacă orrul n-ar fi persoană distinctă între oersoane n-ar fi cuvint Cuvîr tul e manifestarea conștiinței de sir e ? unei persoane către alta sau in relație cu alta, manifestarea nevoii unei persoane de a>tă persoană, a ne voii de a se comunica una alteia De aceea, cuvîntul presupur e conștiința de sine și de alte persoane Cuvîntul este expresia luminii proiectate de subiectul, conștient asupra sa, pentru a se comunica pe sine ailor? Dar aceasta înseamnă că îr cuvint se manifestă conștiința râturi umane actua'izată în persoane distincte și legate ura de ala Prin cuvîrtt persoaneie se arată conștiente de sine și de imita tea or întoarcerea persoanei spre sine naște cuvîntul interior al persoanei conștientă de egătu-a ,ei cu altă, persoană în cuvînt se vede persoana unită cu altele Se vede că e de natură comună cu altele, dar distincta de ele și că trebuie să întărească conștient*această unitate Dar existența, ca unitate vie între persoane, e dată ce o Cauză supremă, care Ea însăși e de fe uî acesta și susține înaintarea persoanelor umane în unitatea lor de natu-ă în ' ev;, ca înteme'ata pe unitatea de natură :npe sonala a Li Dumnezeu Se vece Dumnezeu CuvînLl ca susținător al persoanei în comun ~ne c a telc și aceasta se vede av'nd o răspundere pentru sine car și pentru alții, de a se ’ritărl veșnic existenta sa și г ce-loulaiți, în legătură cît mai strinșă cu Logosul comun și suprem Persoana se vede astfel nu numai avîr d cuvînt per Du sine, ci și pentru alții Chiar c id își vorbește sieși omul îi are ?n vedere pe alții în ace ași timp, se vede ca și cuvînt creai de Cuvîntul dumnezeiesc pentru a-i răspunde Lui, spre ’трііг ігеа sa prin cuvînt către a'ț-’ își vene sensul său, sape sine ca sens sau cuvînt rpostatlc și cuprinzător ce se specifică în sensuri sau cuvinte fără sfîr^it, provenind din Cuvîn-L’ suprem, ca un izvor unitar de cuvinte, șî avînd să se îndrepte srre El ca răspuns, prin răs:mnsurile cate altora De aceea se vede în același timp ca cuvînt ipostatic IzvoLto’ de cuvinte pentru alții din puterea Cuvintului creator Orm l ca cuvînt ipostatic, izvorî tor de cuvinte nesfîrșite din necesitate lăuntrică, se vece avîndu-și originea și erneiu' în Cuvînt I dumezeiesc, ca cuvînt ipostatic pentru alte cuvinte ipostatice, c l datoria de a se comunica altora și ne a se dării’ lor prin comunicare și răspurs la dăruirea acelora prin cuvintele lor Astfel, omul este „animalul cuvîntăto"“, dar e aceasta in re- ație cu alții și din puterea Cuvîntului suprem care l-a creat și-î susține astfel ca Izvor a cuvintelor lui ș ca țintă intimă a lor în aceasta consta creșterea Li spiritina â ș; apropierea ui tot mai mare ce bogăția mesfîrșită a Cuvîntu ui suprem Dacă cuvintele sint viața comunicată ca sensuri și sim-ț'“i de o persoană altei persoane, faptul acesta îș' are originea în ceea ce sc petrece îr existența supremă și creatoare a Sfintei Treimi Căci în Ea P ecare persoana divină se cornuLcă altor persoane d’vine în veci în legătură ca Persoanele divine ce sc comunică una alteia, este șl omul izvor ce viață sau de sensuri șl simțir’, activat și pus în Timiiiă în comunica*ea ci alte persoane Mai bine zis, omul, ca bogăție de sensuri exprimate prin cuvînt, e o cale vie cu originea în adevărul atotcuprinzător și cu ținta în El, adică în Cuvîntul suprem De aceea s-a făcut și Cuvîntul suprem om ca o asemenea cale, dar și ca țintă în acest înțeles a putut spune Mîntuitorui lisus, Cuvîntul lui Dumnezeu făcut om, că e adevărul cuprinzător ai tuturor sensurilor sau al înt-egn' existențe, dar șî ca ea sare Eli Dar persoana ui devină înumpata în comuniune eu cele alte două Persoane divine, ca- și cu nor, es e totodată „Viața ’ Căci Adevărul rm poate să nu ‘ie V’ ața sau viceversa Adevă rul nu poate sa nu aibă îr el viata șt să fie neroditor de viață sau mort Adevărul nu poale fi incoștiert de Sire Căci dacă rin e conștent ce Sine nu poate tră: ca Viată nu se poate comunica altora ca fzvo” de viață, ca ‘ unire față de ei De aceea Adevărul ru poate fi decit Persoană iubitoare din veci a altor Persoane, sau Persoană între Persoane Persoana comunicîn-du-se altei Persoane îi comunică aceleia viata, per tr~ că e ca însăși viața AdevărJ dă viața nu nurna’ îritrucît este Persoană supremă, ci și comuniune de persoane Dumnezeu este „Adevă ru “ nu numai r trucit este realitatea nemărginită in Sine și existența prun Sine, ci ș întrucît e și comuniune cu Sine Ca atare гіге oute-ea de a da viată altor persoane in mod creator, datorită faptului că e comuniune în Sine в Comunicarea între Persoanele divine este forma supremă a comunicării Nașterea Cuvînta’ ul e forma suprem? de mișcare a Tatălui spre altă persoană, rămînînd totuși îr veci Tatăl acesteia Iar Fiul e persoana sucemă, Cuvînt comunicat de Tatăl și Cuvînt ce răspunde Tatălui împiinindu-se p~in aceasta Cuvîntul T Dumnezeu Așa se unește în calitatea Lui de Cuvint caraeteru’ ontologic și dinamic Cuvîntul e persoană și, in același timp, mișcare sp*e o altă Persoană din care este E Persoana născută din Persoana Tatălui ce se dăruiește în in-I’egime și persoana caracterizată prin treb- mța și elanu de a răspunde prin dăruirea ei dăruirii Tatăl ? I Această unire paradoxală îr tce Persoane ca entitate ontologică și ca mișcare spre aTe persoane, caracterizează și pe om ca chip al Cuvîntului, 'ntriicit e c*eat de E» Omul e persoană, dar persoana ca izvor ci mișcării comunicante Nu e persoană care să n vorbească alte: persoane, căci e în același timp, cuvînt spre altă persoană Fastul că oamenii trebuie sa-și vorbească arată că ia originea existenței trebuie să fie o comuniune de Persoane ce se dăruiesc na alteia fără să se contopească și fără să-și schimbe rolurile І /Mai ales în cazul отит! trebuie să se spună că el e persoană, dar un această calitate e izvor de energie în mișcare conștier :ă spre altui, în primul tund prin cuvînt E un cuvînt cuvfntător la nesfrșit Dar e cuvînt cuvîntător legat ce alt cu-№it cuvîntător E cuvînt ce nu se epuizează în nici un cuvint Hostii și nu se satură de auzirea cuvintelor altora Are în sine o sursă inepuizabilă de cuvinte și o se:e de auzire a cuvinte’or nltora E prin aceasta în el o infinitate a setei de dăruire, prin cuvintele sale și de ascultare a cuvintelor altora; ceci și o infinitate însetată de primirea dăruirii altora E focar emițător șl abactiv de comunicare la nesfîrșit Dacă nu mai vrea să i se comunice și să se comunice, slăbește ca persoană E persoană 'n continuă actualizare numai prin comuniunea, prin comunicarea sa alto** persoane și prin primirea comunicării altor persoane în faptul de a nu se epir za niciodată în cuvintele comunicate și oprite, se arată că e după chipul Cuvântului suprem, dar și ur cana' legat e El, insa nu după ființă, ci printr-o anumită putere dăruită lui, care ba dat existență și îl susține ?n existentă prir setea de a se comunica și de a primi comunicarea în legătură cu făptui că omul e un cuvînt-persoană comunitară, sau persoana în comuniune, mai trebuie remarcat făptui că omul r u vorbește decit unei persoane, căreia i se adresează direct ca urtJ tu Despre persoanele în rolul de e! și despre lucruri se poate vorb: sau chiar trebuie să se vorbească Dar omui nu vorbește despre el decît persoanei a doua Cu ea se învajă omul să vorbească Iar în trebuința aceasta, de a vorbi persoanei a doua, omul băiește o directă trarscendere a sa Ba mai mult, aceasta arată că trarscendereâ cea mai simțită a noastră o trăim către Dumnezeu, văzut ca Tu Altfe' îl simțim cînd îi vorbim ca unui Tu, cec în m găciune și altfe cînd vorbim despre el Aceasta e calitatea n care ne impune, m ul-Crnă analiză să-I vorbim în mod direct Daca n-ar fi Persoana sip ’crnă și dacă r-am trăi legătura cu această persoană ca șl cu una ca-e ne impune să I r e adresăm direct sau să-I răspundem direct ca un Tu suprem, n-am simți trebuința să-I vor-b:m De aceea, și în omul ca tu ai nostru simțim mai muit pe Dumnezeu căruia îl vorbim; sau prin semenul nostru *n acest rol slm/ m p-ezerța mai pCtermcă a Persoanei absolute a lui Dumnezeu S;m[im pres:unea Lin de a- vorbi, ?ie ș* printr-un tu uman în Dumnezeu însuși trebuie să k’ie ur dialog interpersora’ atotcuprinzător; o comunicare a tuturor sensurilor și a întregii vieț: de către o Persoană altei Persoane, (ar sensurile sînt de-săvîrșit mulțum'toare cînd slut sensuri care exp-imă iubirea Căci numai îr iubirea ciint~e persoane’se află sensurile deplin mulțumitoare a/e existentei Șl numai pentru că există o convorbire între persoane în Dumnezeu, El ne vorbește și nouă, cre-rc persoane cărora să le vorbească în mod drect în cursul vie;'! pămînteșt: oamenii ;și comunică din sensurile pe care le primesc de la Dumnezeu îrtr-un mod mai puțr ’ urnincs în via’țc v'toare :e vor prim ’ însă de 'a Dumnezeu și le vor comunica în toată bogăț'a și Lrnina or Aceasta va 'nsemna o unire •* «deosebit de intimă cu Dumnezeu CuvinLd și între oameni, tara să se corii unde cu El și între ei Căci numai oersoara poate со-| mur ica sensuri Și te comunică numai persoanelor și așteaptă H numai de Ea ele și sa ; se comunice Căc» nu seriMiJ în sint m interesează, ci persoana Ea e sensul v- u atotcuprinzător Sau л nu c sens adevărat unde rr ; e persoana Și fiecare persoană ■ tine la a!tă persoană, ca aceea să nu se confunde cu ea, pen-К tru că altfel ar fi lipsită de o parte a sensului existente- E Sensul deplin e numai in comunicarea de sine a unei persoane К altei persoane Și nnmai ir comunicarea ambelor, ele se umi-Л nează ca sensuri vii Din sensuri e comunicate de Tatăl Cuvîntiik i, comunica ft și Cuvîrt ii oamenilor, sau însuși Tatăl ’e comunică pr r Hui ■ si Cuvîntul Său Căci îi tace și pe ci fii prin aceasta, arătînau-lc К dragostea Sa Și sensurile ce li ă ir carmin сз- ■ea ''tina cu Hr ștos și care re ya duce și pe rol la Înviere prin pJe ea învierii Lui Nu Faptele in afara >lji Hristos ne rr nluiesc, deci nu faptele noastre, săvirșite pe baza vreunei legi nor native impersonale, ci faptele ce izvorăsc din ptPerea lei Hristos ce să ășluit in noi sînt necesar? pentru însușirea persona ă a minlumii, pentri că ele sporesc ’n no; unirea cu Hristos ș’ asemănarea cu El în ele se arată că ne-am însușit mintumea în H-isxps Nu numai în protestantism e evitată mîn-c r a pentru fapte, ci și în Ortodoxie, dar pe c’nil ’n protestantism se renunța la orice fel de fapte, cec: chiar la faptele din puterea comuniunii cu Hnsțcs, pentru că n se crede n această comuniune, în Ortodoxie se văd aceste fapte ea rodire în noi a prezentei lui Hristos și a puterii Lui între aceste fapte și credința in Hristos există o legătură organică, în amîndouă manifestîncu-se comuniunea cu Hrisîos în ’apte comuniunea cu Hristos se manifestă ca o dezvoltare a comuniunii icepătoare prin credința Credința în Hristos e credm;a in Hristos cel din noi, credita din puterea I/ i aflător in roi; e iradierea în noi a prezenței și puterii lui Hr stcs, sălaș un in noi in chp nevăzut CredT ța aceasta include in ea iubirea față de Cel ce S-a iertîit, a înviat neutru noi ș^S-a sălășluit ir noi, ca în starea Lui de jertfă Și înviere sâ -uărn putere să mur im și no’ față de păcat șl să ducem și noi o viață nouă d:r El și cu El Hristos însuși ne umple de iubire îață de El, ргті ub:~ea Lui ață de noi Iar Iubirea rje că puierea să ne facem asemenea Lui : să murim față de păcat sa n c mani л stăm cu iubire față ce oricine șl de orice Creștinismul este marea taină a comuniunii perscra e, pe care creșrinismu occidental n-a ințe cs-o E та-ea taină a creșterii persoanei dir viața a'tei persoane și in ultimă anaiiză d;r viața Persoanei lui Hristos plină de infinitate? cumnezelască Deci credința de care vo-beș-e sfîntul Apostol Pavel este credința prin care ne insuș:m starea de dreptate a Iu’ lisus, și pe urma ier^ei și învierii L i, care, așa cum este dinamică in E este dmernlcă și în noi; este „credința lucrătoâ-e prin iubme“ Ea este opusă faptelor ’egc te de ’egea tăierii imp*eiur sau a netăieni mprmur (GnL , ) ; este opusă faptelor oncă-rei legi, care sint fap e săvîrșite prii puterea omului, totdeaimi' slabă cînd nu e susținută de comuniunea cu Persoană L i Hristos, Ir 'inită in puterea și іиэтеа Ei hioirea e cea та: mare fc*tă Da* e? e :a*e гита, alunei cînd e sus(;nir â de comuniunea cu Persoana infinită m putere și ii bi-e a lui Hrislos care e una c credința adevărată Eu Э va rămîne și după ce va înceta credința, atunci cînd Hristos ni Se va arăta in ch'p descoper’t Și pentru că e mare, e lucrătoare, sau își arată mărimea îr capacitatea de a se dovedi prin toate manifestări Cei ce are de aceea o credință dar n-are iubire, chiar dac?, ar putea muta și munții, sau chiar dacă și-a ' ;da și trupul să- ardă, nimica nu este pentru că nu e in comuniune Și cur/, lucrează iubirea? „Dragostea îndelung rabdă, dragostea este plină de bunătate, dragostea nu pizmuiește, nu se laudă, nu se trufește, dragostea nu se poartă cu necuviință, mu caută aie sale, nu se aprinde de mînie, nu pune la socoteală răul, -,u se bucură de nedreptate, ci se bucură de adevăr, toate 'e suferă, toate le crete, toate le nădăjduiește, toate le rabdă" [Cor , - ) I Credința fără iubire e încruntată, pertr că e efort individual, nu comuniune ; ea poate fi trufașă, poate ascunde un ‘ea un individualism Dragostea e opusul individualismului rigid, e smerită Concepții" apusean ce credință se explică din doctrina despre un Hristos a distantă, neprezen: în inimi Dragostea e deschiderea inimii în mod nelimitat pentru ceilalți în Hristos, dragostea c uitare ce sine pentru ceilalți, după pilda și din puterea lui Hr stos A trăi in dragoste înseamnă a trăi [in nelimitarea generoasă, iraciată in noi din infinitatea persoa-nei ui Dumnezeu, aflătoare în ce'ela te persoane Nu poți Lbi • decit o altă persoană Iar putința și setea ei de infinit arată că in comuniunea dintre pe-soane manifestă Afinitatea Persoanei infinite a ui Dumneze г Credința ‘n Hristos e iubirea fată de Hristos și însușirea ■Iubirii lui Hristos fată ce oameni Altfel v e adevărată cre-Klință Căci c-edir la acevărată e ea însăși începutul acestei deschideri și Închideri in infinitatea i birii lui Hristos Luther u contestat importanțe iubrii, pentru că ea ar fi a omului și deci omul s-ar rrîndri cu ea Da’- emu , zicea el, nu trebuie sa dea nimic, ca să-și păstreze credința că numai prin Hristos Se mîr tuiește Dar cel ce iubește cu adevărat nu se mândrește, căci el a uitat de sire Cei cc iubește pe Hristos, ș’ în Hristos Re oameni, ru se ‘rifește, pentru că e' știe că iubirea ui se Blrănește cin iub’rea Li H'istos fată’de no', că îr in fu itatea ' iubirii de care se simte cucerit, trăiește infinitatea iub’rii lui Hristos Iubirea noastră e numai "ăspunsul nostru la Lbirea Lui, dat din puterea iub' ’i' Lu: E ur val al ființei noastre spre El, stîrnit de va ul itioirii Lui ca-e ne trage spre El Dacă ti-ar fi iubirea Lui care să pătrundă in noi și să ne tragă spre El, ne-arn comporta ca niște nesimțit N-arh putea nici crede • iLi coala r “ăcar „Cme ne va despărți pe noi ce iubirea lui 'Hristos? Oare necazul ? Oare ștrîmloarea, ori prigoana, ori foametea ? viei moa tea, nici viata, nici Îngerii “ {Rom , , unu ) Nici voctiire spectaculoase ca cea a școliio- teologie protestante Căci soune sfîntul Marco Ascetul : „Ce ce a iăset fapta și se reazemă pe conștiința simpla, ține ,oe de sabie cu doua tăș ri, băț de prest e, care, in vreme de război, cum zice Scriptura , ), găurește inima ș: strecoară in ea otrava firii înainte dc cea a vrăjmașilor'* Sau : „Cuvintele dumnezeieștilor Șcrip-’ur: citește-lc prin îap*e și nu te întinde in vor ne multe, îngim-îmdti-fe in deșert cu simpla or înțelegere" & Sf niul Apostol Pavel respinge intr-adevăr faptele, dar numai pe cele ce nu izvorăsc din cred r ța In Listosși din iubirea Lată de El Deci credința e baza faptelor Dar așa cum faptele care nu sin* din creanța :n Hris'os na a , valoare pentru mintuîrv, tot așa nici credințe care nu e lucrătoare prin iubire, nu e o credință adevărată De aceea faptele r u se socotesc mintuimare m ele înseși, nu se soc ‘esc ea atare cele ce a mima! dup exkro - și nu constituie ce atare un d-ept al omulla mintii- c; de aceea nu pot fi rici o prestație care poate întrece echivalentul ininLiirli proprii, putuid li detașate de cel ce e-a ' scut și depozitat? intr-un teza r dc merite pri-sosdoare din саге se pot comoleta lipsurile altora Pot îi fapte săvirșite la exterior și totuși safletu’ să rămîhă lipsii de iubire, rigid in m'ndria lui petii ru laptele săvirșite Pot f fapte săvî ș te vin diferite -terese, cu diferite pian ri Numa; revă-sarea immi ’n ele din сгесітда ca relație nemijlocită cr Hristos le dă v a oare mir tJtoare ; numai cînd sporesc credința și ubi-ea omului, care-l fac din ce in ce mai bun ; numai cir d ele transferă bunătatea ce ui ce le săvîrsește și ir ființa celui ce se bucură de beneficiul lor A tfe , dacă adresatul unor fapte bune simte îr ce! care le săvîrsește ir, favoarea Li vreo mindrte, aceasta ii poate face și mai rău Concepției apuseană despre obținerea mîrtuirJ pe seama noastră intr-un mod juridic face de prisos 'aptele noastre (protestantism), sau le consideră și pe ele ca ur, adaos a echiva- entul juridic achitat de Hristos pentru păcatele noastre (catolicism) N:c! intr-un caz, nic- intr-altul nu se înmoaie și nu se deschide inima pentru Hristos din Hristos și pentru oameni din Hristos Și aceasta es’e minti i-ea noastră pe care o urmărește Hristos prin faptu că s-a făcut om; ca să ne comunice iubirea Sa și să devenim purtătorii iubirii ' ui; să ne scoată uiii rigiditatea egoismului păcătos Nici unul, nici altul nu vede mîntuirea adusă de Hristos ca baza a Linei refaceri reale a omului ih comuni mea cu Dumnezeu Numai faptele izvorlte din iubire, a cărui izvor in noi este iubirea lui Hristos, au uri rost în mîntuirea noastră i Iar iubirea cir care izvorăsc faote e și pe care ele o sporesc, nu poate atinge n'ciodată ur nivel de la care să nu mai poată crește, pentru că iubirea lui Hristos din ca*e ea se alimentează nu are o limită și pentru că persoana noastră pe care Hristos o vrea să sporească 'n іиэігс n ~ atinge niciodată o limită a creșterii ei Considerarea ca mintuitce-re a unor fapte atașate cuiva din afară și neizvcrîte din iubirea Iii — cum e cu faptele atribuite unor persoane de către autor tatea bisericească din pr'sosui fapteior a* tora, cum se face în catolicism — implică o punere a îapxlor mai presus de persoană, o recunoaștere a legăturii organice dintre fapte și persoane Căc nu se consideră ‘aptele ca o manifestare și o creștere a deschiderii inimii spre Dumnezeu și spre semeni Persoanele cre sc ritmai prin, iubirea manifestată ’n faptele proprii, iar iubirea se arată in comuniunea persoanei care face unele fapte, cu cea pentru care le face Faoteie sînt mar ifestărle relației ’ubitoare directe intre persoană și persoană PropNu-zis numa’ în relația cu Dumnezeu ca persoană supremă se realizează cu adevărat mîntuirea omului, oer tru că numai d’n iubirea iui Dumnezeu, manifestată in fapte, căreia omul i se deschide prin credința și (aptele sale, el se poate umple c adevărat de o iuoire netrecătoare, manifestată n lapte interminabile Iubirea este și pentru Diadoh al Foticeii izvo ul și criteriu' faptelor Iubirea e in sinul faptelor adevărate sau viceversa Și fapte e bune se cuprind virtua in armndouă în iubire se arata caracterul creator de comuniune a credinței ; ’n iubirea manifestată prii; fapte în iubre și în fapte se vede cin nou că mîntJrea omului se rea izează în Biserică Dar in ea are loc și refacerea și creșterea noastră persona ă și repercu-tarea ei asupra lumii Căci creșterea noastră personala e c creștere comună cu ceilalți in Dumnezeu, mardfes^a’ă in fapte de iubire care se arată prin lucm ri Diadoh ai Foticeii spânei „Credința jără (aptă și fap a fără de credință vor r a fel de lepădate “ Căci credinciosul „trebuie să-și arate credința, aduci m Domnului fapte Pentru că nici părintelui nostru Ai iau: uu i s-ar fi socotit credința spre dreptate, dacă n-ar fi adus i ; fiul său jertfă, ca rod a ei “ „Cei ce iubește pe Drmuezi j acela crede totodată cu adevărat și săvirseșle faptele cmdi iei c\ evlavie Iar cel ce crede și nu este ir iubire, nu аге nici credința însăși, pe care socotește că o are Căci crede cu o minte ușuratică ce nu lucrează sub greutatea plină de slavă a dragostei Drept aceea credința lucrătoare prin iubire este marele izvor al virtuților b' la: iubirea aceasta izvorăște, la rîncul ei, din Dumnezeu aflător noi „De aceea din aerneu’ inimii simțim izvofinc! dragostea dumnezeiască/ Și virtuțile in care se a^ată iubirea lui Dumnezeu, hram te de dragostea lui Dumnezeu și întărind dragostea de Dumnezeu, pe măsură ce sporesc ne conduc spre „comuniunea nedespărțită cu Dumnezei/ Avem prin urmare paradoxu : iubirea și faptele bune iz-vorîtoare din ea sint un dar ; dar pe de altă parte, ele sînt ,o datorie Sfîntul Marcu Ascetul spune: „Domnul vr'nd să arate că orice poruncă e o datorie, iar pe do altă parte că înfierea se dă oamenilor îr dar pentru s'ngcle Său z^ce : „Cînd veți fi făcut toate cele poruncite vouă, ziceți : sligi netrebnice sln-lern șî ceea ce am fost datori să facem, aceea am făcut (Lc , ) Deci împărăția ce-urilo- nu cs^e plata faptelor, ci ‘■" arul Stăpânului gătit slugilor credincioase " M Pe de o parte iubirea este un dar, pe de alta trebuie primită și însușită activ de noi și arătată prin ’apte Nu putem rămiri e oasivi, nesimțitori la ea Nu putem fi mint Jț: fără răs-Dunsiil nostru activ la iubirea lui Damneze , față de noi, ca niște „bușteni cum spunea Luther Dumnezeu m ne disprețuiește atît de mult, ca să ne m de ca pe niște obiecte Insensibil? in împărăția cerurilor Dacă пе-ar disprețul atit de rnu't, nici nu s-ar mi fi făcut om per/ ru noi Și apoi insensibilitatea aceasta nu s-ar prelungi și intr-o ’nsensibiiitaie la fericirea vieții veșnice? Căci cum ar produce atunci Dumnezeii dintr-o oală o sersibi itate in roi, dacă n-a incepm să se producă în noi Încă dc acum un e;ort de a re-o însuși ? Sortul Simeon Nov Teo og zice: „Alergați, cereți, bateți, ca să vi se deschlcă poarta împărăției cecurilor, ca să ir trați ■ră mtru șl s-o aveți voi înșivă în lăuntrul vos‘mu“ [Lc , ) Căci a ce’a care ies din viața prezervă Înainte de a avea această împărăție ir inimi, cum o afla о/ară ce au plecat ce aici fără s-o caute? Deci trebuie să o căutăm, să batem Dacă lucrăm a ci și ascii tăm de Hristos, Slăpiniil nostru, gră-bindu-r e cit sin tem in viață, să primim împărăția în noi înșine, rm-L‘vorn ăuzi zieîndu-ne odată : „Plecați de aici Pentru ce cântați acum împărăția, pe care v-am îmbiat-o și pe care ați refuza i să o primiți ?“ b Mintui torul însuși a spus că iubirea ață de El se arată și întărește prin împ inirea poruncilor Lui și această irr oîinire ne conduce la comuniunea mai deplină cu Ei „Clre are poruncile Mele și e păzește, acela este care Mă iubește; iar cine Mă iubește pe Mine, iubit va f: du Mine și-l voi iubi și Eu și Mă voi arăta ;ui“ \ln , ) Sau: ^Dacă mă iubește cineva, păzi-va cuvîntuî Me, și Tată* Meu îl va iubi pe el, și von, veni la el și Ne vom Cace locaș a e “ (M , ) ■ Prin faptele izvo ite din iubire, care ia rindul ei crește din iubirea mi Hristos ca om fată de Tatăl Său și din iubirea Lui față de noi, firea noastră înaintează de la calitatea de chip pe treptele interminabile ale asemănării cu Dumnezeu, împreună cu Hristos ca om și asemenea Lui, Care aceasta a luat firea noast’ă și prin aceasta a pus bază rn' ntuirii noastre E Timpul însuși ne este dat 'n vederea acestei creșteri Sfint J Maxim Mărturisitorul a apărat pe larg în scrierea „Am-bigua'b sensul acesta a! t’mpulu’, împotriva lui Origen, care considera viata in timp un rezultat al unei căderi a sufletelor dintr-o existența necorporală Noi creștem în timp, insă, sporind în apropierea de Dumnezeu prin faptele săvirșite din Iubirea fa(ă de Dumnezeu, ca răspuns la iu circa Lui și din puterea iubirr Lui Noi nu putem răspunde ce la început in mod nelimitat iubirii nelimitate a ui Dumnezeu, pentru că fiind creați, s’r tem imitați prin ființă, reputinc primi prin har dțntr-odaiă întreaga putere de iubire a iui Dumnezeu, dar in •ncelași t;rnp, ca chipuri ale lui Dumnezeu, aspirăm spre infinitate și sintem capabili de ea dar ru p-intr-o actualizare exclusivă a ceea ce avem in noi, c orin întărirea a ceea ce avem in noi din participarea la Dumnezeu cel infinit Dar la participarea deplină nu putem alunge fără o pregătire printr-o participare treptată, prin care dooi idTn in același t’mp conștiința că fără participarea depLnă la Dumnezeu prin harul Lui, ciepă-irea noastră se mișcă totuși intr-lin cadru limitat, adică ră- nînem mereu închiși in timp, sau sm^și morți | Țirrnd seama ce creșterea noastră treptată svre răspunsul reptat la iubirea Lui nelimitată, Dumnezeu însuși nu ne arată iceastă iubire de la neeput m ‘ntregime, ci ne-o împărtășește n etape, coborînd El însuși la nivelul nostru tempera’ și fălind cu noi dr mr l spre arătarea nelimitată a iubirii Lui și spre răspunsul nostru nelimitat ia ea; adică sp *e ridicarea noastră in eternitatea Lui, care inșă nu se produce prin această creștere treptată, c: prr tr-un act al m Dumnezeu cie mutare u noastră in ea Atîta timp cit r putem răspunde n mod ne- limitat iubirii nelim tate a Li Dumnezeu, avem un viitor, depășim clipa de viață cu speranța să fim mai mult ș: să ne dă-ruirr mai mult in viitor Față de ceea ce dă г ui m acum, darurile noastre trecute ne apar mereu insuficiete, depășite Dar totodată simțim că nici acum nu putem să ne dăruim cum am v*ea Așa se constituie timpii’, cu trecut ! depășit, cu prezentul simțit ca insuficient, cu viitorul spre care tindem prin nădejde, dintr-o continuă nevoie și posibilitate oe depășire a limitării noastre, căutind în fond eternitatea, avînd în noi setea ce ea, atrăgîrdu-ne ea însăși spre ea, dar conștient că nu o vom avea decit din dărui deplin al lui Dumnezeu Dc aici vine nevoia fapte or continui, ca răspunsuri mereu mai sporite ia iubirea lui Dumnezeu, ca expresii ale nevoii noastre de a răspunde mai deplin iubirii nelimitate a lui Dumnezeu pe care intr-mi anumit fel o simțim în insuficiența continuă a mspiinsului nostru ; dir nevoia continuă de a răsp mde mai denlin aproapelui celorlalți, pe care к simțim nelimitat m potenta, intrucît rămAn mereu neseitisfăcuți cu “ăspunsur'ie noastre I:mitate, simțind și ei că ’e-am putea răspunde în mod nelimitat, dar nu din noi înșine, ci din darul iubirii nelimitate a iui Dumnezeu, care ni se va *rnpărtăși odată Mai a' es după ce am dat im nou răspuns, simțim că și ei a 'ost nedeplin, pentru că a apăru; ir noi o nouă posibilitate pentru un răspuns mai deplin Dar încă în momentu’ in care cam acest nou răspuns, îl >imțim ca nedepl n, ca depășit, ca aparțirînd kecu-tului, căci in noi răsare în acelaș’ moment posib’ itatea unui nou răspuns pe care îf separăm perfect, sau mai perfect E o nouă posibillnte de care a devenit acta firea noastră însăși in baza virtualități e‘ ce a *i în dialog nesf?rș:t cu Dumnezeu ce! infinit, virtualitate care insă'se actualizează treptat numai ■n acest dia'og efectiv Acestea sînl „epectazele“ sa ; „întinderile îraTte“, de care vorbește Săritul Grigorie de Nysa, după exemplul Sfîntulu: Apostol Pave’, ca întinderi spre o țintă care : u e decit Dumnezeu însuși cu infinitatea arătată a iubirii Sale, spre „cununa dumnezeieștii chemă’i de sus, îrtm Hristos lisus" (Л/ , ) Despre această cursă de la mai puțin deplin la măi deplin spune și sfîn iu! Marcu Ascetul : ,Orice prisos de virt de arn adăuga azi, ei e o dovada a hegrijii trecute, nu un drept la răso'a■ Sau : „Cu c:t sporești virtutea astăzi, cu atît le-ai dovedii dator pentru ziua de ier', făcind arătată puterea firii ; ai făcut arătată virtualitatea nesfrșită a firii, dar și cispor î-biEtatea ne irrrtată a Li Dumnezeu сіе a o îr tă“i și actualiza io’ mar mul Г Dar în aceasta se mai erată poa'e și faptu că, deși ceea ce am făcut în trecut ni ч pare că am tăcut cu maxim de efort, a fost lipsii dc tot eio~tul de caie eram ca-| * Necesitatea fc ple!or ‘ iei redate x:re și din trebuința de a răspunde ailor și altor situații, alte- și altor nevoi ale semenilor noștri în fața cărora ne p-me Dumnezeu, cer ndu-ne sa ne mamfestă " continuu și iubirea noastra, care in a ttel este idbirea aeincetbtă a Ivii Dumnezeu față de оаг ес: ргт rioi, și [ață de noi îrși~e ; căci El voiește ca noi sâ creștem nemceta t și mu/iplu, dezvoliindu-ne ‘oaie ț osibilități'e noastre de cu-nofiște-e și de făptuire, dezvolți ni! comuniune? de iubire cu cil •mai mult’ oameni și îrprospătind-o neîncetat Prin aceasta realizăm făptura noastră însăși d’r a‘te și alte puncte de vedere sau actualizăm și adîncim și facem mai luminoase alte trmitur ale chipu’ui ’ ui Hristos imp-imate ir noi lâcindu-L pe El însuși să apară tot rnc: ’uminbs iu bogăția trăsăturilor Lui și in interesul Lui iubitor față de oamenii toți r Chipu' uman al lui Hristos c alcătu't âin amnonia a nv-nuniărate viruți г nenumărate aspecte ale binelui, care reflectă în chip uman insuși'ile lui Dumnezeu Cel ce prin far' el г statornice de diferite t’elur imprimă m sire diferite virtaț;, imprime prin aceasta înseși trăsăturie chipului lui Hritos, sau dă formă umană ’n persoana sa, insuș’ ’ilor lui Dumnezeu, asemenea iu Hristos ' Și aceasta e o adevărată participare la Dumnezeu și о ге'ІесГа'е a 'ui Dumnezeu prin ființa noastre personală El duce dup dumnezeiesc din '■inc la asemănare și la iubirea indurrezeitor re и Pe fața lui s-a tăcut străvezie iu mod v-dit lurr/ra feței Irl Hristos # | Așa cum Hristos a lucrat corlinr u rnanifestindu-și iubirea fală de alte și a’te nevoi ale oamenilor din nirul Său, așa trebuie să facem și noi Dar faptele cerute nu constau numai din marifesU-i ae ііітгіі fața de oameni, ci și din fapte de jnfrînare a egoismulu* care ne rnărgmeșie in general, redi’:-i du-ne posibilitatea să ne împărtășim de ivoirea nebumlară a lui Hristos ș: să-i răspundem ei; constau și d:r ‘acte de mta-rire a purității sau a transparenței noastre și a iritărvii legăturii noastre cu Dumnezeu, ale intensidcăr\ apropier* dc ld [ și a relației iubi:oa*e cu Ei Г Simțul Apostol Payei a vom r și el de o continua i tindere ira:rte'‘, aar și de faptul că această ir tj dere îeiii| mi ' э nu ae dace prin ea :nsăși la desăxîrșirea vieța veșmee bravilor eu nu mă socotesc să i a nins, ci una fac : cete uinapo* mtituL-le și spre cele cinainte mtirizmd -mă, la țintă alerg; a cununa dumnezeieștii chemări de sus, intru Hristos Iisus“ {Fii , - ) Ținta a ergării e sus, e dincolo de p arid nostru temporal Dar acolo sus, noi sîntem „chemați", ceea ce înseamnă că simțim și ir: firea noastră o năzuință spre acea țintă Ea este o cunună : pentru străduințele ce le-am făcut aici Dacă n-a* fi această străduință, n-am putea aștepta nici cununa Acolo s-a terminat alergarea temporală Acolo e râspunsui ne-’ inf/d ia iubirea nelimitată a lai Dumnezeu, răspuns care nu mai trebuie depășit ; acolo e odihna veșnică Dar alergarea în timp e necesară pentru dobîndirea cununii aceste: odihne m bucurie fără de sfîrșit Aici se face o mu vrednic de cununa acelei odihne prin alergare, prin folosirea tumpJu Teologia dialectică protestantă privează [impui ce orice valoare Disprețuim! faptele, disprețuiește putința dc creștere a persoane' însăși sau valoarea ei m ochd ui Dumnezeu ca ;ocar al năzuinței spre tot mai marea b bire a Lui, cisprețuiește importanța răspunsu ui ei activ la iubirea lui Dumnezeu lubi ea ui Dumnezeu, 'n concepție protestantă, se izbește de ; n zic care niciodată r u se leschide Sfinta Scriptură și sfir ț:i pa-rin;i, subliniind importanța manifestării iubirii personale și deci a li ' pJui, ne mvață că numai aic; pe părnînt se e știgă îmoă-răția veșnică Am dat mai înainte ur cita: sernn’îicativ a' sfinții lui Sirr epn Xou Teolog in acest sens Intr-un pasivism asemănător ceLu protestant se complace șl ieozofia și aniropozofia, care ni: dau existenței aciua e a olului icată importanța, socotinc că vo’ exista și alte vieți in care om J va face mai mult, oarecum silit de trepte e mai înalte pe care se va âfia Persoana umană e și mai nesocotiră ce ele, căci e e merg pinâ la anJarea persoanei m seria inca nările”, care sfirșesc într-o contopire a tuturor ir, esența imoerșpnală Ce importanță pot avea faptele intr-o ase nenea corcepție? Dacă ele lotuș se produc îr ba-za unei necesități ra burate, așa cum se produc fenomenele na luciu Dir „Teologia dogmaticii ortodoxă', vel II, ed cil , p - SPIRITUALITATE Șl COMUNIUNE ÎN LITURGHIA ORTODOXA Introducere în genera! o spiritua itate e o spiritualitate vie care angajează toată ființa omului Ca atare, ea e a imentată de o comunicare in rugăciune și de manifestarea identității de credință între ,a: miiltu Nrma' aceasta comunicare încălzește viața spirituală a fiecăruia, O spiritualitate urmărită de unui sing u se răcește, se usucă, devenind mai mult o cugetare tcoretcă ce angaieazâ doar mintea șl aceasta doar din cînd îrt c' nd De spiritualitate ține ir mod necesar comuniunea Viața fiecăruia sporește in egatva cu alții, ii v:re de la aiții Spiritualitatea aceasta vie, care c pr nde întreaga nință umană și e alimentată de comunicarea cu alții, creîrd comuniunea, s? întreține in creștinism de Sî’irta Litimg-'ie Ea primește în L:hrgh‘a ortodoxă o pecete proprie Dacă spir't a itatea Înseamnă conținuți! credinței experiat in trăirea iui vie, itirgh’a ortodoxă c face aceasta într-tir( mod deosebit de accentuat Aceasta rezultă și cin faptu! următor : spiritualitatea ii arată creștinului ș: o cale pe ca *e are să înainteze la o trăire tot mai deplina a conți r ut uliul credinței, sau ■I lui Dumnezeu, deci Г duce spre o țintă Creștinul O'todox se apropie prin ea tot mai mul’t de ținta desăvîrșirii sale, așa cum o înțelege credința sa Dar se poate spune șl că - de aceasta cesăvîrșlre și adi* cire in credit ță ține comuniunea intre e' și ceilalți ^creștini și deci crearea unei comunități iot ma: strir se între ei l\u se poate nimeni desăvirși și auinc’ ir credință fără aiutonil altora și fără să-și arate înaintarea sa în desăvirșire in relațiile cu аЦіі Liturghia ortoaoxă satisface și această trebuință în mod deosebit de accentuat, hrăninc comuniunea spirituală intre creș- lin um conținutul negrăit de adine și de bogat a! credinței creștine Chiar daca există ș un urcuș individual a credincioș'lor spre Dumnezeu prin curățirea de patimi, prin doborîrea virtuților ș prin contemplarea rațiunilor creațîunii, acest ircuș n-ar putea avea loc dacă i-аг i a ’’et și unit cu c-edincioșii prin Sfinta împărtășanie Dar unirea c-u Hristos in Sfinta împărtășanie unește pe credincioșii adurați i Hristos și cu Sfinta T'cime, întărindu- c calitatea ce moștenitori împreună cu H’istos ai f-oă-âției Tatălui, avind pe Duh I Simt peste ei Desigur, Hristos cel înviat cu cere ne unim este ?i il is-us cel care s-a jertfit pentru noi, arătmdu-se arin aceasta eu-•al ce orice egoism ș: intă-i ndu-r c și pe noi’ir aceasta De aceea mhdu-r 'e с E’ trebuie să ne arătăm și no' cura,'' de egoism, cc adevărate jertfe vii, sfinte și bineoJăcute ui Dumnezeu (ftwi XII I) jar aceasta se arată ’r iubirea c„ fapte ; semenilor r oștrL Dc aceea cheamă Lisus la moștenirea împărate Părintelui Său pe cei ce au hrănit pe cei fiămir z', a îmbrăcat pe cei goi, ru cercetat pe cei oo navi etc ;Aft XXV, etc ) Prin aceasta înaintăm n com ,niu:iea dintre noi și Dumnezeu, ca împărăție a Sfintei Treimi Dar i-air putea-o ’cce aceasta, caca nu ne-am uni prir Sfinta î m oă-‘ ășanie cu Hristos Cel in stare de jertfă Astfel S i ta Liturghie poate îi socotită ca un m jioc de transcencere a oamenilor de la viata ‘nchisă îr egoism și în in e к viața de cornurrcare în Dumnezeu, ca împărăție a l ii Rugăc nile indică o astfel ce trar sendere sa o ieșire omu ui rictus in egoism, spre Dumnezeul cel in Treime, sau ai bmii, chiar cînd se cer in rugăciune bucurii necesare vieții pârnînteșf drept со uiți oe pregătire per tr împărăția Iu Dumnezeu Căc co nșt r ța că ele smt cate de la Dumnezei , spre a ntăr comunitatea noastră i : El, e ea însăși o transcen-dere sau o rxicare din egoismul închis in L rne a Damneze : Г'еітіі, ambianța și izvorîi comur L mii Deci aceasta o deprindem in cursa Sfinte: Liturgrii : Hanscenderea sau -idicarea noastră peste nteresele egoiste și ' runești ce ne leagă de lume ș; r'e n rea noastră in duh ce je’tfă ci Hristos și, prir E cu lata ,n St r :u Dan Iar ădunînd -re toț ir ambianta ce comunLme a Sfintei Treimi, întărim comuniunea intre noi De aceea cerem acestea în comun oert-u toți i f Iar comuniunea realizată Intre credincioși în amoianța Sfintei Treimi este era cu împărăția Sf ntei Treimi în care r u sînt supuși și stăpîni, ci toți smt frați mire ei, pentru ca sînț iii a: Tatălui ceresc și frați ai F'ul ri Lui făcut om pentru veci și unit cu ei fiind Cel jertfit pentru ei Biserica e corabia în care înaintează credincioși ' spre această stare de cii ai Tată'ui ceresc și de frați ai Fiulir făcut om și jertfit pentru ei Ea e împărăția anticipată a Srnte Treimi tar locul în care se întărește cel mai mult această Tm-pă-ăție pregustată a Sfintei Treimi este Sfinta Liturghie Ea e fînt’na care adapă în mod principal viata de comun ne a credincioșilor cu Siînta Treime și cea dintre ei îr $[ nța Liturghie e coborîtâ cel mai mu’t la credincioși Stîr la i reime ș ei trăiesc ca o arvună întiirTea cu ea și bucuria acestei întilnhi în lauceie entuziaste ce I le aduc Toate ecfonise’ e preottilu sînt o laudă a Sfintei Treimi Cei mai deplin se unesc credincioșii cu Sfîn’a Tre:me pr:n unirea ca Fiul Tatălui Ce ăcut om, jertfit și înviat pentru ei în D r ul Sfint Ecfonise’e acestea nu sînt decît o prelucrare a laudelor ad se Sfintei Treimi in Noul Testament în atmosfera spiritual? a Sfintei Litv rgr ii se prelungește atmosfera Nou ui Testament, trăită in preajma Mir t r torulvl de Sfinți: Apoșto i Mîr Limea este identificată atit în Liturghie cit și in Noul Testament ce ca i‘atea de membru a împărăției Sfintei Treimi Cine rămîne în izolare și nu trăiește îr comuniunea împărăției Sfintei Гге-imi, care pe pămînt are forma Bisericii și se trăiește m grad , suprem n LHurg’me, nu are parte de mîntuire Sau o omenire risipită și tulburată de tot felul de lupte nu e o omenire rmn-tuită De aceea la sfirșitul Liturghiei, in rugăciunea amvonului, p-eotul cere deodată mîntuireapoporului șl binecuvântarea moștenirii ’r i Dumnezeu, adică a împărăției Lui în Litu'g* e credincioșii’ trăiește relația - пн: dialog cu S'înta Treime, deci o anurrrtă orezență a Ei | De aceea in toate rugăciunile sale preotu cere mîntuirea credincioșilor, daf le încheie cu slava Sfintei Treimi Aceasta o fac însă și creiPrcioșii îndemnați de preot Totul e o doxc ogie comună ? Treim" și o cerere a mîrt iirii Preotul are ln Liturghie poziția sa ce r gător pentr comunitate dar e msoțit de ea, la îndemnul iui E are -oiv l ce aducător ai rugăciunilor și'darurilor credincioșilor către Dumnezeu, de organ văzut a prefaceri daru'ilor in trupul și singele lui Hristos, ce transrr i țător al blnecuvîntănlor lui Dumnezeu către credincioși, nu ca să a-ate că poporul nu are și el o relație directă ev Stînte k Treime, ci ca organ văzut al Arhiereului Hristos însuși Hristos se roagă îr preot pentru credincioși, se adresează îor, adună rugăciunile și darurile poporului unindu-le cu ale Sale Hristos] învață, prin preot, în Evanghelie, preface darurile credincioși-! lor în trupul și sîngele Său, îi unește pe credincioși cu Șinei în Sfînta împărtășanie pentru a-i prezenta ca fi! plini de Duhul Sfînt, Tatălui Dacii n-ar avea preotul acest roi de mijlocitor, r-ar îi prezent nici Hristos cu rolul Său de Mjlocitor îricre ei și Tată’ Preotul este un fei de transparent al lui Hris- tos Fără preot n-ar avea cine să adune comunitatea, și, pe plan general, să facă să se realizeze șl menține Biserica in; Hristos I Dependența participării ia împărăția iui Dumnezeu dej împărtășirea de Hristos o arată preotul îr „rugăciunea a doua per t'u credincioși" La aducerea darurilor pe arțar spre a fi| prefăcute in sîngele și trupul iui Hristos în vede-ea împărti-j șirii credincioșilor ae ele, preotul cere lui Dumnezeu să fie pol menit: în împărăția lui Dumnezeu toate categorice ce credinl eioși Preotul se roagă pentru prefacerea darurilor în LrupulJ și sîngele Domnului „pentru ca să fie celor ce se vor împărl tăș: de e’ e spre iertarea păcatelor, spre împărtășirea de Duhul Sfînt, spre plinirea împărăției cerurilor, spre îndrăznirea (dfl f’i) către Tată! ceresc" într-o rugăciune de după prefacere preotul cere la fel, mereu însoțit de credincioși, aceiași luci Л însoțirea preotului în rugăciunile sale și in tot ce Л de rugăciunile credincioșilor arată că deși ierarhia e г есеннгИ în Biserică pentru a realiza și menține unitatea ei, ea ІгсІцЛ pe de altă parte să se comporte în Biserică nu ca im fachB de stăpînire, ci de susținere a coeziunii prin iubire, după pihfl ui Hristos ce! făcut cm și jertfit pentru roi Orice preol И episcop trebuie să o facă aceasta nu numai prin învățăturii ci șl prm pilda vieții jertfelnice Numai așa Biserica e o ai ѵи|Я a împărăției cerești, în care Tatăl rămîne tată față de oameni, И Fiul, Frate a! lor, neexercîtînd vreo stăpînire în sens luniei^B Dar să dăm și cîteva exemple despre identitatea IdjM delor aduse ’n ecfonisele preotului Sfintei Treimi și Ітр пЙ^И Ei, cu cele din nou Testament în Apocalipsă IV, ceie patru ființe (Serafimn) ciula нН înceta!: „Sfînt, sfînt, sfînt e Domn'J Dumnezeu, Atot(iitori||e Prin aceasta eie „dau slavă, cinste și închinăciune ( Hui (M șaoe pe tron, Celui ce este viu în vecii vecilor" (v ) \> ta se face și în im nu» trisaghior și în ecfonismul de dup i рііііИ ectenie a Liturghiei celor chemați și de după prima есІпііиЯ Liturghiei celor credincioși Laude asemănătoare, la care se adaugă pomenirea puterii și sfăpmirii și împărăției tui Dumnezeu, se repetă de rnulte ori în Apocalipsă, Dar și Apostolul 'Petru zice: „A Lui fie slava și puterea în vecii vecilor Amin " il Petrii, V, !) în Liturghie se spune aceasta in ecfordsmr l •le după ectenia a doua Iar Sfintul Apostol Pavel înaltă „cinste >i slavă împăratul ui veacurilor (I Tim , ! ) Am văzu’ ca împărăția Tatălui este făgăduită de Hristos 'Ног ce уог a’uta pe cei lipsiți și asupriți (Mt XXV, ), pe vltid cei nemilostiv: sini trimiși in focti veșnic al celor răi sau spre care s-au pregătit prin egoismul lor (Ml XXV, pil Starea aceasta n e o stare de ’mpărț’re sau e comuniune, ЯІ de însingurare De aceea „un bogat cu greu va putea să intre ui împărăția cerurilor" (AU XI, ), care e comuniune în dra-în acea împărăție se vor bucura ae o slavă deosebită tvi >■ ■ e-mi toate și au urmat iui Hristos și pilde: Lui *!»• i r și Jertfă [Mt XIX, ) Aceștia „vor uiipărăli în vecilor" Мрос XXI!, ) împărăția aceasta și dreptatea Brii- i'-demumi Mirmilcrdi m o mm'-'m mai mumm ue nrke, ^^^etoa’e ceiela?e ne vor veni ca n șie adaosuri la ca Vl - ) Amn tînil de acest îndemn împără’tm aceasta o că ■ mai întîi in Sfînta Liturghie La ea ni se va adăuga mai f^^^fciava de Li ai împăratului cel veșnic și de frați ai Fiului Unu! vascu’ {Sf Clrii din Alexandria,,închinare în Duh ărț cartea a -a) ■|înd preotul începe Sfînta Liturghie, binecuviruind hnm - • «intei Treimi, tace cunoscută credincioșilor asigurerca stei Petru: „Că vouă vi se va da cu bogăție ■hirea in veșnica împărăție a Demnului și Mmlirtorului nos- • L ! " ' ză îndemnul Apostolului care spume Я ••• ijlnuare : „Drept aceea voi avea griiă sâ vă aduc pururea іФ’те de aceasta" (II Petru I, li-! ) Deci nunoi dmașund -::? de-viața îngustă a egoismului, ! W umplem de viața infinită a comuniunii Sfintei Treimi Bise-• • ■ ' acest paradox numind moartea lui Hristos, con- • • ărui egoism „de viață făcătoare" Tr; pul -erlfit a 'ui ’bi ’ uine spre viata lumii", cum a spus Domnul îr- UiKin V, ), pentru că m e’ rămipe această ieșire din la largul comuniunii cu toți Scufundînd ;-și trucul orm in Dumnezeu, în lărgimea infinită a vieții, irU-o su-Iranscendere de Sine însuși Hristos l-a umplut de v^ață ^^BlhPoare și nesiirsit de iubitoare a Sfintei Treimi Cine se iu dragoste împreună cu Hristos, intră în iegărură І cu apele vii ale ^imnezeirii treirm ee care e dragoste și deci, viată fără sfîrș? și se umple de e!e Da” această intrare în legătură cu viata S’intei Treimi nu înseamnă pierderea credinciosu'ui Cine se scufundă din dragoste irtr-o altă persoană, chiar' dacă este infinită, nu se topește ir ea Cele două persoane care se unesc din uragoste I nu-și pot menține dragostea decit rămînînd conștente ura del alta, bucurndu-se una de aîta Dragostea fiind bucuria cea mai mare a cuiva de altcineva, urirea fără confuzie a celor ce se unesc e o caracteristică de nepierdut a ei | în unirea cu Dumnezeu, creștinul se menține ca persoană I necoutopită cu atît mai mult, cu cit Dumnezeu in învățătura I creștină e o Treime de persoane în care unitatea este cu atit I mai mare, cu cit e mai adevărată păstrarea neconfundată а I Persoanelor Unindu-secu Dumnezeu, creștinul își menține con- știința despre Tată, ca deosebit de Fiul cu Care, unind>sc| simte afecțiunea sa finală față de afecțiunea deosebită a Tată-Я ui Deci’e conștient și de Fiul ca deosebit de Tată , trăind I afecțiunea sa filială față de Tatăl din șî împreună cu a-ecțiu- I nea Fiu’ui fată de Tatăl, Rră să se confunde cu Fiul Căci I simte că nu de ia sine, ci dir afecțiunea Fiului față de Tatăl, | ca izvor deosebit și r esfirșit, îi vine afecțiunea sa filială față | de Tatăl La fel e conștient de DuhJ Sfint că e deoseb:t del Tatăl și de Fini, căci se unește prin Duhul atit cu Tată' cil I și cu Fiul, ca o persoană deosebită cu Persoane deosebite, pen-l Iru că și Duhul care îi dă elanul acestei unir: este persoană ] deosebită :\econfundîrcu-se cele tre: Persoane dumnezeiești, nu I sc poate confunda nici omul cu Dumnezeu, căci pentru aceasta | ar trebui ca Dumnezeu însuși să devină impersonal, lipsit del un interes personal pentru fiecare om ca persoană deosebita Cînd copilul experiază dragostea unită, dar și distinctă a am- J biior părinți, față de ei ca persoană distinctă, nu se poate con- funda cu ei Я Urcușul liturgic, trăit de credincioși ca unire crescândă! comună cu Dumnezeu cel in Treime, deci ca experiență a dra ! gostei lui Dumnezeu, a relației intime cu Dumnezeu cei viu e deosebit de teologie, care in ce! mai bun caz e reflexiune asuprii I acestei experiențe în sfînta Liturghie se întimp’ă =ceva intre Dumnezeu și oameni Ea nu e o trăire pur subiectiva Ea v Exangh^lia mereu actua izată, relația actualizată cu Hristos din Evanghelie, relație mereu experiată de credincioși Teologul ml i această experiență, cind o redă ca experiență proprie, teologia lui e vie alunei și ea, deși mu atit de vie ca experlerea іп>ам ■Cînd experiența nu e a lui proprie ci a altuia, teologul care I face ref exiur i asupra ei, face o teologie moartă Dar chiar |cînd experiența e făcută de teologul -espectiv însuși, altceva e Isă cînți în entuziasmul extatic al experienței proprii a Sfintei ■Treimi Împreună cu ceilalți și altceva să faci reilexiuni asupra tei Uneori reflexiunea nu urmează numai experienței sau nu tconduce numai la ea (in cazul cînd se intîmplă de fapt aceasta Iteologului), ci o coate și însoți Atunci refiexiunea lui e și mai | caldă și mai adincă De aceea e un bine in succesiunea sau Eunirea simul+ană a trăirii lui Dumnezeu Cei în ■CiunC A * ■ cește experiența a ceea ce se intîmplă in Siir ta L turgnie ir ■sensurile ce le găsește in ea, iar experiența lui Dumnezeu Ce ■în Treime dă viață teologiei și o adînceș'e la rindul ei к’ Faptul că SfirCa Liturghie e trăită de credincioși in comun tea urcuș sau iriain‘are în ambianța de comuniune a Sfintei T-e-K’~L face din ea cel mai efectiv mi’ioc de creare, menținere și І întărire a comunității intre oameni ca anticipare a împărăției care merg Duminică de Duminică • Treime îr rugași în Liturghie, cu o reflexiune teologica Teologia au in- • • • - Va • A к Sfintei Treimi Credincioș | la Si’inta Liturghie dir aceeași Biserică se simt din ce in ce I mai mult adunați in Dumnezeul iubirii treirnice, sporind și intre I ei comuniunea Xici un altfel de asociații, cl e adunări sau egali turi nu creează c atit de adincă comuniune intre oameni ca ■ Sfinte Liturghie, fie pentru că îi adună in Dumnezeu Cel mai I presus de ei, făcîndu-i să depășească ir terese e ior trecătoare ■ care nv pot fi toate identice, fie centru că nu se simt amtați I unul de a'»ul in rezolvarea intereselor lor diferite Liturghia f devine un chiag unificator chiar pentru celelalte feluri de aso-I ciații și adunări, pentru că dă lin fundament comun vieții lor I ir diversitatea de la suprafață ■ ' Chiar membrii aceleiași familii întăresc comunitatea intre | ei cînd se adună toți regulat la aceeași Sfîntă Liturghie Comu-I nftatea între ei se adapă atunci din izvorul comun suprem al ■ iubirii și al vieții netrecâtoare, care poate face să slăbească di-L vergențele de interes trecător ce se ivesc intre ■ Sfînta Liturghie înseamnă in grecește slu ■ ii adună pe oameni într-o slujire comună adusă lui Dumnezeu ECel in Tre’me, a lui Dumnezeu al comuniunii Ea e deci și pu-ro ferea cea mai mare creatoare de comunitate E toți tot mai mult :n împărăția dragostei nesecate a Sfintei re comuna Ea a ii adună p r Creștinismul se distinge de orice religie și filosofic prin faptul că e religia dragostei Dar dragos'ea înseamnă afirma- ill •ea eternității persoanei ș: credința în ea Și numai aceasta proiectează lumina sensului peste existentă Această lumină o trăim *n gracul ce’ mai înalt în Liturghie, proiectîndu-se din Fiul lui Dumnezeu făcut om pe veci, fn Sfînta Liturghie fiecare persoană e luminată ca taină de valoare inepuizabilă a existenței Și tocma' prn faptm că e izvor de lumină inepuizabilă, persoana e totodată cea mai mare taină însetată de eter-ritate și capabilă să dea altor persoane bucurii eterne de care acelea niciodată nu se satură Dacă r u e persoană, nu c dragoste Numai persoana poate riibi și ea nu poate iuDi decît altă persoană Dacă există persoană care iubește altă persoană și se cere iubită de ea, ele se vor nemuritoare, pentru o unire tot mai depLnă Vreau să fiu iubit în veci șl vreau să iubesc o altă persoană în veci într-o unire tot mai desăvî-șilă Persoanele, dragostea și nemurirea spre o unire Iot mai deplină (in la un loc Acestea dau sensul deplin al existenței Ce sens ar avea lumea fără acestea ? Persoana fără dragoste nu are valoare nici sensul după care tinde Fără dragoste slăbește și viața este-un chin Persoana și dragostea iară nemurire sînt iarăși lipsite de valoarea și sensul deplin în dragostea lor se amestecă chim Dragostea ia rîn-dul ei fără persoană ru poate exista Iar nemurirea persoanelor e un iad E o moarte sufletească a persoanelor La fe nemurirea fără un progres continuu în unirea prin dragoste devine monotonă Unde nu sînt acestea patru existenta se scufundă în nonsens sau în întuneric Dacă nu iubesc alte persoane și nu sînt iubit de ele, mă sărăcesc de viață și mă plictisesc de mine însumi pînă a nu mă mai putea suporta Urii merg pinii a sinucidere din cauza aceasta Dar omul odată ce a primit existența de la Dumnezeu nu șl-o poate ,ua el însuși decît in forma ei pămîntească Dar Dumnezeu nu i-o mai ia odată ce i-a dat-o Omul rămîne deci îr veci plictisit și chinuit de el însuși dacă nu s-a deprins să iubească și nu s-a făcut vrednic de iubit cît a fost pe pămînt Dumnezeu ne arată prin aceasta că n-a 'acut persoanele pentru existența trecătoare, ci pentru existența eternă Dar deplina lor viață atirnă de iubirea lor și aceasta de ibertateâ lor Cma- prin existența chinuită in iadul etern persoanele dau mărturie despre valoarea eternă pe care le-a acordat-o Dumnezeu ca existențe libere Cred nța creștină afirmă că Sfinta Treime e bază eternă a persoanelor umane și modelul de fericire în unitatea dragos tei Dumnezeu a creat pe oameni ca persoane pe care să le iubească ca Tată și ca Frate Cînd au căzut din dragoste prin libertatea lor, L-a trimis pe Fiul Său însuși ca să se iacă frate [deplin a; să ducă pină țasigm ■ mai mare dragoste după ce oamenii au căzut din iubire în păcat în Sfinta Liturghie această dragoste ne este arătată, do- trupat, jertfit și Lnviat pentru ca prin aceasta să ne conducă Numai această unire eternă în dragoste între persoane, în-pe Sfînta Treime, susținută de Fml lui Dumnezeu p-in , dă sens existenței Altfe totul ar fi fără sens Fără jertfă lumea ar fi exclusiv î lor prin asumarea firii omenești sau prin întrupare, ‘ ă 'a iertfa de Sine iubirea Sa fată ele ei și să le re eternitatea prin învierea Sa Le-a acordat astfel o ș; dragoste după ce oamenii au căzut din iubire în pă- pedită și comunicată permanent de Sfînta Treime, de Fiu în-la dragostea desăvîrșită a împărăției Sfintei Treimi | Numai această mire eternă în dragoste între persoane, în-ttemeiată pe Sfinta Treime, susținută de F:ul Iui Dumnezeu p-in întrupare pmă la jertfa de Sine pentru oameni și asigurată per,-i tru eternitate prin înviere, dă sens existentei Altfe, totul ar ~ ' " ’ ’ ’ un teatru de răz- bo’ ii egoismelor sălbatice, fără înviere nașterea oamenilor n-ar Кѵгг nici o rațiune Existența -însăși ar rămîne cu totul inexpli-Kabilă Singură învierea umple toate de sens, de lumină Г l a originea lumii stă dragostea Sfintei Treimi, istoria e lăsată de Sfinta Treime ca dmmi a' creșterii oamenilor in dragoste, sfirșitul ei va ii dragostea eternă și fericită in unirea j desăvîrșită cu Sfinta Treime și intreoiaită Sfinta Liturgriie e locul central de creștere a oamenilor in această dragoste și in ■ unire, prin împărtășirea împreună de Fiul lui Dumnezeu cel jertfit și înviat per t-m el, ca să învețe și să ia putere să se Lbească și ei pînă la jertfă și prin aceasta să înainteze spre învierea cu El in viața de veci Dacă n-ar fi intervenit păca- Ftul, am îi crescut în dragoste numai prin dăruire reciprocă Dar păcatul egoismmui a făcut necesa-ă forma dăruirii ca jertfă Împreună cu durerea pe care o implică desprinderea de obișnuința false: și trecătoare: dulceți a egoismu ■ Păcatul e o priciră a diminuării existenței persoanei ; el ►aduce moartea trupeasca Iar dacă e o existentă continuă după j aceea, ea e o existență cninuită, o moarte sufletească veșnică, Гсаге începe -ncă de aici ■ Hristos a biruit moartea pentru că a biruit păcatul lipse, de iubire prin jertfa Sa pe cruce El a restabili: persoana în ■mitele sale normale ale dragostei și nemuririi A reactivat prin aceasta comuniunea între persoane In Sfinta Liturghie cre-puincioșii trăiesc și se obișnuiesc să crească în dragostea și în ■Unirea fără sfîrșit cu H-istos cel jertfii și înviat și intre ei înșiși, activînd dragostea ca atriout al persoanelor și gustînd prin arvună viața de veci de după înviere, viață fericită m co-E Г , соаіл muniunea mereu sporită ce se hrănește cin Hrstos și din Sfînta Treime Prin aceasta ei trăiesc sensul deplin ai existenței în moc anticipai, sens arătat prn luminile ce sînt aprinse în tot timpul Sfintei Liturghii îr comuniunea începătoare c Sfînta Treime prin unirea lor euharistiei cu Hristos și deci pmn înfierea юг, c are-t face asemenea F ulJ, ei trăiesc, dac? \oiesc, in arvună ca moștenitori ai împărăției Sfintei T-eimi sau ca părtași a Ea Ear comuniunea Sflr tei Treimi este izvorul suprem și nesecat al celor trei valori riai înalte ale existentei : persoană, dragostea și veșnicia lor Aceste va ori ni se comunică prin Fiul iui Dumnezeu Care na s-a răci t om, nu s-a răstignii și n-a inviât și n s-a înălțat ca să nu mai f’e cu noi, ca să rămână doar o amin-tire și o nădejde ce ne va da și пора învierea, ci ca să ră-rr/iriă cu noi și să se sălășluiesc^ in r oi prin Taine, ca jertfit și înviat, ca să întărească și în noi dragostea sp-e înviere și spre viața ce vecL în acest scoo E se unește cu noi cel mai muit prin Sfînta împărtășanie A n Sfînta Liturghie ca Cel jeri-‘it și înviat De aceea Sfmta Liturghie este prin excelență trăirea ci Hristos cel jertfit și irviat, ca să întărim în nc‘ duhul dragostei pînă ia jc-Ra contrară egoismului și să înaintăm astfel spre înviere îr împărăția dragoste, eterne a Sfintei T-eimi împărăția Sfintei Treimi sat comuniunea in ca se Hăiește îr Sfînta Liturghie nu numai între cei prezenți, ci cu toți cei alipiți de Hristos, ca Biserică, fie că sint trăitor: în prezen:, f’e că au cecedah Dragostea ca atribut al persoanei îi vede cor linuîridu-ș! viața în veci și pe cei ado"mi;i Cei prezenți la Litmghie își arată dragostea și cață de cei acorrr iți și o dată cu aceasta credința in nemurirea or, făcută fericită prin dragostea lor, prin pomenirile dese ale acelora în rugăciunile lor Prn aceasta cei prezenți arată ru numai credința în durata eternă a pcrsoarie’o- iubite, ci și conștiința răspunderii lor pentru eternitatea lor fericită Aco-o unde nu se crede in eternitatea persoanei, scade și răspunderea unora pcr lmi alții Răspunderea aceasla ia proporții incalculabile acolo ur ee se știe că de faptele noastre față de alții atît cît trăiesc ș; de •ugăciu-riile noastre pentru ei după moartea for, depinde însăși fericirea eterr’tății la care s’n* destinați S" numai o astfel de răspundere, crescută dintr-o iubire nemăsurată, înalță calitatea persoanei umane la trepte de negrăită înălțime ” Dir și comunitate e Dumnezeu iubește slava Celui ce l-a tăcut pe el Fiindcă e pro->riu sufletului simțitor să caute pe de o parte pururea slava i Dumnezeu in toate poruncile pe care ie împlinește,-iar pe de al'a, să se desfăteze intru sme*enia sa Dar d-agostea de Dumnezeu pe cea mai înaltă treaptă nu este numai liber'are de patimi, ci este darul lui Dumnezeu ce se coboară in sufletul a’ur s ?r această s’are Dacă rugăciunea pornește de ios, des gur aiu’ ată de harul ascuns ai Duhului Sfînt, dragoste?, culminantă este răspunsul de sus al lui Dumnezeu Prin ea ni se face descoperită și simți'ă dumnezeirea Sfînt ! Grigorie Pa lama spune de apostolul Pavel : „Sub puterea extazului a uitat chiar și de rugăciunea cățre Dumnezeu Aceasta este și ceea ce spune sfintul Isaac, avind ca împreună mărturisitor pe dumnezeiescul Grigorie, că rugăciunea este puritate a'minții și se retează brusc cînd e surp-insă de lumina Sfintei Treimi (Cuc XXXII, ecl , p ), sau că există o puritate a minții peste care in timpul rugăciunii strălucește lumina Sfintei Treimi ; atunci mintea se Înalță mai p-esus de -ugăciune, datorită rugăciunii curate și darului Duhului Atunci mintea nu se mai roagă prin rugăciune, ci, aiunsă in extaz, pătrunde in lucrurile neînțelese " Așadar, unirea r u e proprm-zis rugăciunea, pentru că îr "ugăciune e prea clară încă conștiința deosebirii de Dumnezeu Ea e insă produsul rugăciunii, readzindu-se la sfîrșitul ei, ca răpire a minții la Dumnezeu Sfintul Grigorie Palama zice despre unirea mintii cu Dumnezeu : „Aceasta este ceea ce au spus părinții : „Sfirșitul rugăciunii este răpirea minții la Domnul " Unirea e totuna cu trăirea dragostei de Dumnezeu, care coboară de sus Iar „dragostea e din rugăciune", spune tot sfîntul Isaac Sin l Dar nu de dragostea ce începe cu rugăciunea și din rugăciune e vorba aici, ci de dragostea ca energie divină necreată, ca dar de sus lată cum ,e deosebește pe acestea două Diadoh ai Foticeii : „Alta este dragostea naturală a sufletului și alta, cea care vine în el de la Duhul Sfînt Cea dinții e modelată și pusă in mișcare și de voința noastră atunci cînd vrem De aceea e și răpită cu ușurință de duhurile -ele, cînd nu jinem cu tărie la hotărîrea noastră Cealaltă așa de mult aprinde sufletul de dragostea iui Dumnezeu, Incit toate părțile liii se lipesc de dulceața negrăită a acestei iubiri, printr-o afecțiune negrăită și infinită Căci mintea ump!îndu-se atunci de lucrarea duhovnicească, se tace ca un izvor din care țîșnesc dragostea și bucuria " Spre deosebire de catolicism, care r u admite energii necreate ale lui Dumnezeu și ca-e trebuie să considere și dragostea un dar creat, ortodoxia consideră dragostea ca o energie necreată, comunicată de Duhul Sfînt, o energie dumnezeiască și îndumnezeitoare, prin ca-e par‘icipăm real la viata Sfintei T-eimi „Iubirea vine de ia Dumnezeu", zice sfîntul loan (I, , ) „Dar această iubire presupune după sfîntul Vasile, o dispoziție prop-ie a ratării croate, o sămînță sau o putere de iubire i â’fWrnmxTi ) in ființa omului, chemat să ajungă la desavirșire prin dragoste Omul are capacitatea virtuală de a deveni subiect al dragostei divine și într-o măsură oarecare și tinde spre aceasta Tn aceasta stă chior ! dumnezeiesc în el Dar dragostea însăși în deplinătatea ei nv o poate avea de ' a sine, ci o primește de ia Dumnezeu, ceea ce înseamnă că asemănarea nu o poate dobindi decît in comuniune cu Dumnezeu Deși, adică în chip se ascunde virtualitatea asemănării, virtualitatea aceasta nu poate deveni actualitate de la sine, ci numai sub flacăra lucrării sau a iubirii dumnezeiești Natura îr stare pură nu o găsim ci, sau in stare de sub-natură, sau 'r stare de natură penetrată de har Deci nici dragostea naturală nu o cunoaștem îr puritatea ei Dragostea pe care o vedem la om, în afara legăturii cu Dumnezeu nu e nici măca- dragostea naturală Marile deficiențe ale dragostei acesteia ne arată că adevărata dragoste nu poate fi decît un dar ai ui Dumnezeu Cînd a ajuns natura la starea ei sănătoasă, în dragostea ei e și harul divin Dar în această dragoste naturală este activ și amu însă mai sus de această treaptă se află cel îr care lucrează exclusiv dragostea lui Dumnezeu Propriu-zis, putem distinge in dra goste trei «trepte : a) Tendințele de simpatie naturală din starea naturii căzute din har ; b) Dragostea creștină, care folosind aceste tendințe crește din haru' divin și dinu eforturile proprii; aceasta are o creștere și devhne fermă ; ea duce natura p: na la un fe de împlinire a ei ; [a început ea’ e puțin fermă, pe urmă tot mai fermă și intensa Diadoh are :n vedere uneori pe prima, a teori pe a doua emd vorbește ce dragostea naturală La începuturile ei, dragostea de a doi a, fiind șovăitoare, poate fi ușor confundata cu simpatia natura ă, mai bine zis, cea a celui lipsit ce har Dar pe măsură ce progresează, se fonițică, se apropie de dragostea ca extaz, care e dar ex-cLsiv de sus Dragostea a do: a, sau creștină, pregătește su-iletui penDu extaz Acestea două pot fi iarăși cuprinse imeon sub ace ași nume, mai ales cind e vorba de cete mai înalte trepte ale celei cintfi c) în sfîrșit, e dragostea ca extaz sau ca dar exclusiv de sus Aceasta vine dună pregătirea îndelungată^ pun a doua și (ine clipe scurte, ca din ea să cîștige forță noua cea de a doua și să-și continue creșterea Dacă în cursul ce ei de a dopa omul se ridică "a siarea naturi restabidte în har, dragostea ca dar exclusiv îl ric ică peste limitele naturii Noi, cind yorbim adeseori de dragostea adevărată, vorbim de dragostea a do- a, un opoziție cu cea dinții, copfeș’ta de egoism Da; mea nici ea nu e încă dragostea ca putere exclusiv dumnezeiască Dragostea deplină înseamnă o victorie totală a omului asi p-a ui însuși, nu n sensul că s ar d’sp~ețui pe sine în urma i nei descurajări, ci m sensJ că afirmă pozitiv viata, dar con-side-ă că adevărata viață stă in gr'ja exclusivă de alții și în uitarea de sine Ce! ce are dragostea adevărată în sine expertiză o infinitate a puterii de a se dării’, oe care evident că nu o poate avea de la sine Dragostea divină are o fermitate pe care nici o vicisîL-cine nu o poate c atica, ceea ce e străin dragostei naturale Cei ce are această dragoste simte îr sine un izvor pururea țișnito” de lumină și de bucure Aceste virtuți nu e poate avea dragostea naturală care cade adt de repede și pe care o slăbește orice rău pe caro îi suferă “ lubcea dumnezeiască ce se coboară nu om presupune o v-’ctorie asupra egoismului manifestat' prin patimi și, iiind o ieșire pozitivă a omu ui din sine, e în г cedași Mmp iubire de Dumnezeu ș- iubire de semeni Desigur, puterea iubirii ce la Dumnezeu fiind și obiinindu-se prin ațintirea sufletului som Dumnezeu prin rugăciune, e jusv să se spună că lucirea de Durn- L nezeu este izvorul iubirii ele oameni, r u invers Nu de la iubirea cie oameni se a,unge ia iubireaa de Dumnezeu, ci de la iubirea de Dumnezeu sc ajunge ia iubirea de oameni, ultima fiind o prelungire a ce ei dint; i '„Ciric începe cineva să simtă cu Îmbelșrgare dragostea i pe аргоареіe întru sim” înseamnă că uneori z oameni e fructul necesar dul plantei e efectu' -mește prin orienta'ea И „Cel ce iubește și pe tot o •Sitorul, dec aproape ui/ nu poate să nu iubească zice sfîntul Maxnn Mărt ri-oat’mile cele necurățite încă ale ia asemănarea cu ’ață de toți oa- rdei cea mai vede în ncepe cmeva Lri Dumnezeu, începe să iuocasca și duhului , zice Diadoh Aceasta r u ubirea de oameni poate lipsi Iubirea cie ci iubirii de Dumnezeu, așa cum ro-r ecesar al lumini: solare pe care o p-i-ei spre soare, pe Dumnezeu sine insuș r t, are plăcere d ftl „Smintii ajung la cesăvîrșire și Dumnezeu aturc cind izvorăște іиЬтеа or jfneni/ Iubirea de Dumnezeu nu admite •umbră în Lbirea fală de semeni „Cel ce mai vede în inima sa o umbră de ura față de vreun om oarecare pentru cine de Lbirea l i Dumnezeu, uși de puțin urc față față de vrem știe ce greșea ă, e cu totul străin fcăci iubirea de Damneze’, de vreun om “ „Precum cel vir^ios s’ăvindu-l, jar să-l îndrepte, tot așa, cel toți la fel, pe cel virtuos bună, iar pe cel ră pentru firea are față de ei ca de unul ce pe unei astfe! tea nu e decît iubirea ui tată pe ce o parte spre Dumnezeu, pe de Sfîntul Isaac Șirul vede însă o opoziție între iubirea Ierni’ și iubi ea de -oameni iubesc urnea/ Desigur om r u si/eră cî Dumnezeu iubește pe toți la foi, pe pe cel rău milostivind : -, și cădind ce iubește pe Dumnezeu iubește pe pentru firea și pentru voia lui cea ui și cin compătimirea ce □ ece în întuneric/ Puterea aptul că Г îndrep-alta spre oameni de ’ubîri față de semen; se explica p-in Dumnezeu csborîtă în suflet ș „Nu pot cîștiga dragostea de oameni cci ce г * dumnezeieș î’ aremr, sabie:, focului, per tr la o astfe dc iubire se comur/că energia deși canalu- ființei lor e prea strî a;ă de oameni, o lărgește pentr Mulți siinfi și-аы dat trupu-эгсаэе е “ ? Prin cei ■I n mai Dumnezeu iubește pc om, ci și omul îl iubește pe urmă pe Dumnezeu, sau își trimite și el spre Dumnezeu o energie pro- pr’e, sa- energia divină îmbrăcată și imprimată de intenționalitatea și afecțiunea subiectului propriu Dacă, după cum zice foan Scărarul, fața ceLi iubii ne p~eface in întregime după chipul e: și ne umple fata ncaslră de bucurie și de 'arrnec, mseamnă că o energie a Ui e tr'misă in roi și lucrează asupra noastră, dar nu in mou fizic sau subconștient, ci prin voia, alecviunea și conștiința noastră, ușurate însă de energia aceea, ce ucrează mai adîr c îr noi Această ucrare a chipuîi i ființei iubite absorbit de ființa iubitoare și vice-versa a fost observată și descrisă insistent de Ludwig Bhswanger ' ' " ’EI numește această absoroire a chipului iubit și transformarea pe саге o provoacă : imagina :e sau mcmpuire în sensu' etimologic al cuvinte’or [mag rația aceasta nu e^te o simplă :aniezie sau iluz e, fără obtect real, ci primirea *n suflet a cmpuîui unei ființe reale, cr egătura intimă intre două 'iințe ce se Lbesc Chipul ființei iucile sau llbitcape primit în mine ?i trăiesc ca pe o adevărată susținere sau întemeiere a vieții mele Dar Binswar ger nu se rruJ[urnește cu constatarea acestui fapt al iubirii „imaginative *, al bb Curiei de a avea chipul ?i:n-:ei iubite mereu în cuget, ci caută și o explicație a ei Iar explicația o găsește int~-o unire fundamenta ă, readzată între persoanele ce se iubeșc Noi am văzut că pe Dumnezeu î! expediem in rugăciune ca subiect absol-t suveran Ca subiec* suveran experlem și suoiectul nostru Nici subiectul nostru, nici al semenului r poate fi capta; cuprins, subc’xorat, făcut obiect Dar dacă subiectul semenului nu-l рот capta, ceea ce se întîmp ă mai a’es în iubire, cîr d nici m ncerc așa ceva, deci nu- po anula suveranitatea în ubire eu totuși î expe-riez ca dă iL mie; eu n- mă simt pe mine ca an ins singuratic An opoziție cu e’, sau pe 'el in opoziție cu mine, căci dacă ar îi aș?, egăhra dragostei ar ’i ruptă în iubire eu nu rnă trăiesc numai pe mine sa- numai* prin m ne, ci ș pe sernea sau prin semen, fără ca el să înceteze de a fi un subiect independent i e mine Aceasta înseamnă lotuși că nu-l am ca obiect a meu, ca parte a inclvidua'ilății mele, ci m legătură liberă cu mine, nu ca al meu, ci ca al rosti-, Subiecții lui îmi este dai, sau mi se descoperă ca fiind a-mi dat, ca ș: subiectul meu invr-c existență suverană, dar totuși ținînd de existența mea, trăit la un loc cu existenta mea El îmi devine mai intim decit orice lucra pe care îl posed, il simt pătruns mai adine în mine deci, orice, iar cu pătrund in ei mai mult ca orice lucru pe ca'e îl are E mai deplhă îr t'mîtatea între mine și e decît ■intre mine și orice lucra posedat, dar tot și nu-' posed ca pe ■lin lucru, ru- pot reduce la ceva stăpânit de „eu-i“ proprie, șl ni pot d:st) ine singur de ei К Dacă tâ mi te dăruiești libe' și cără a înceta de a fi suveran, nesubordonat mie ca obiect, sa' eu r ' ă dăruiesc [ie la ' fel, înseamnă că nici eu, nici tu nu devenim proprietatea exc u-tsivă a unuia, ci cu sint al tău fără a încetă să fiu și al meu și hi ești al meu iară a-ți pieroe libertatea fără a nceta sa fii și a! tău Eu s'nt adică al nostru și tu ești a nostru Pjopr -zis nici e nici iu r u sîntem ai noștri ir sens de obiecte > comune, ci eu și tu ne expe -iem ca o unitate de subiecte :-libere, atit de legate incit nu se pot despărți, ca o unitate trăită: de fiecare din două subiecte, subiectul tău flir dt -mi tot așa f ile intim, de necesar ca și al meu ba chia" constituind pentru mine, sau ‘pentru subiectul meu centrul de preocupare și izvorul de trăire, așa cum subiectul meu constituie pentru tine ur asemenea centru și izvor Sintem doi într-o unitate, fiecare privind ‘a celălalt Tu inii ești necesar mie, ti' ce existența mea, fără a 'i'încorporat in eu-l meu și cu de existenta ta, cără a fi 'r corporat în tine I' mi eșt' iccesar- mie, nu pentru ca să te fac sjbordphatul și Kluntoruî meu, nv pentr; că aș simți necesitatea „nui astfel rde subordonat și s uiitor, ci pentru a-mi ii t , mie centrul meu ■de; preocupare și de slujire îmi eșt necesar ca subiect auto-Inom, nu ca un obiect subordonat îmi ești necesar pentru a ' Wtlocui grila de - те, cu grila de tine, pentru a te pune In lecui eu-'ui meu Atit de intim îmi devin atit de una c mine, sj atit de mult te atrag in cer Du' existențe mele, incit Îmi spb-^■titui eu-l meu Tu fii locui eu-lm meu, ti: In mine oc i per-■fcanei prime, păsirindu-te independent de mine Sf'ntv Maxim T’Mărturisito-i'’ zice „Prin iubire f’eca' -e atrage pe semenii său d'nlit de '" i t la sine in intențiile sale și-l oreie-a steș', pe cît І II respingea ’na'r ie și se prefera pe sine " Tr același timp, “ lui fac', la ie ca mine și în aceasta se manifestă independenta subiectului tar fată de r ine, întregind tocmai prin aceasta ’e-• rleirea mea E o substituire de eu-гі Locul eu- u meu i-ai uat lupi locul eu-lui tău in tine l-ar -luat eu, prin voința ia, nu l-i in constri igerea mea Dar tu ai -uat locul eu-lui în mine rămînmd autonom, fflrteci propti -zis nu e o absoroire a ta iu mine, ci o ieșire a * tflca dir mine, o trăire a mea nu în jurul eu-’ui propriu, ci în Wllirul tău, ca și o trăire a ta :n iuru mei Eu nu expcriez au-rnai trăirea ta i- iiumu meu, ci și pe a mea în L rul tău Ir гас? centrai trăirii mele nu mai sin* eu, ci ru, re experiez pe ine ca centru, dar mfruc? centrul trăirii ra!e sînt eu valoarea mea eshe recompensată prin *ine, incit prin mine experiez valoarea та dar în același *imp prin +ine imi vine la conștiința și valoarea mea ; astfel chiar despre mine, ca valoare, știu prin tine, sau pe mine mă am in adiricimea proprie, prin fine Conștiința de mine e nedezlipită de conștiința de tine, de conștiința de „noi“ Dionisie Areopagi'iil spune despre iuoire ca ieșire din sine: „Iubirea dumnezeiască este ex atică ; ea r u permi'e celor ce se iubesc sa fie ai lor înșiși, c’ ai celor pe care-i iubesc De aici vine că marele Pa vel, cuprins de iubirea dumnezeiască' și de piPerea ei extatică, a rosti» aceste cuvinte inspirate de Dumnezeu : „ли mai trăiesc eu ci Hris/os *г іе$те ]n ruine (Ga! , j Prin iubire este afară de ei însuși și pierdut în Dumnezeu, cupă propria sa expresiune nemai'rămd propria sa viață, ci viața suveran scumpă a celui iubif “f|> Propriu-zis nici eu nu-ji aparțin ție nici tu mie, ci amîn-doi unui „no’“ comir Eu mă depășesc pe mine in legătură de iubire cu tine, nu mai sin închis în mine, ci oarecum între ■ine și mine, sînt ieșit din cercul proprietății mele, ca și tu din cercii: proprietății *ale, creărn o unitate care nu se mai reduce la proprietatea unui singur eu, a mea sau a ta, și totuși nu e in afară de noi amîndoi ли e vorba nici de a ne avea ue noi amindoi in*r-o proprietar comună, cum putem avea diferite obiecte in comun, ci așa cum eu- meu singirar e mai presus de calitatea de proprietate a mea, dar totuși îi trăiesc, așa eu-riie noastre sînt mai presus de o proprietate individuală sau comună, dar le trăim în comun ; și eu și tu trăim din unitatea celor două subiecte, fără ca acestea să înceteze de a fi două ; eu trăiesc pe ,,noi“ și tu, pe „noi** De aceea raportul meu cu tjne nu se poate exprima ca incorporare a ta în mine, sau a mea in tine, ci ca Jntîlnire", ca ieșire a mea din mine și a ta din tine ; eu stau deschis in fata fa și tL deschis in fața mea Această reciprocă deschidere e și o reciprocă apartenență și libertate în același timp Eu r u pot exista fără să te trăiesc pe tine, și nici tu fără să mă trăiești pe mine Eu cresc spiritual trăindu-te pe tine, iar tu la fel' E o întregire a mea prin tine și a ta, prin mine Eu am nevoie să-ți comunic ție anumi’e sensuri și daca i asculți cu înțelegere, cîștig și eu o nouă înțelegere a lor Eu cîștig în âdîncime, imi devin transparent ca subiec* prin faptul că pătrund în adinimea subiectului »ău sau prin faptul „par-іг c’est Plecînd de lingă Иге mor irPrucitva, precum că tu deschizi liber adincimile tale Tu ești nădejdea și răria mea, eu si л r nădeidea și 'aria ta Chiar prin faptul că te știi năde'dca și *ăria mea te întărești, și eu la fei, chiar prin faptul că mă știu nădeidea și tăria ta Apartenența mea și a ta unui „noi" comun face ca, atunci c:nd U strigi după ачРоги! meu eu să simt că ceva ce ține de mine e in suferință, iar dacă te lovesc pe tine mă împuținez și mă păgubesc pe mine de ceva c muP mai esențial decit dacă aș pierde im bun care e exclusiv a meu Poate de aceea zice francezul rrnourir un pe mori și tu cînd p eci de lingă mine Așa se explică sentimentul acut al mustrării conștiinței pentru ră,d ce l-am făcut al*ora și răspunderea ce o simt pentru semeni, Mimai faptul că in dragoste mi se revelează apartenența ta in cercul existente: I mele, ca parte a lui „noi“, a: unei realități comune căreia ii jpparțin și eu și tu, și numai faptul că in aces* „noi: fără de care nu por exista in mod normal, eu am roiul de a primi de | la tine, precum tu ai roiul de a primi de la mine, explică acel [lucru pe care- simt ca o adevărată minune: că mă iubești e mine - Fiecare subiect înțelege de ce iubește pe altul, căci ede in ace, a o serie de însușiri și de amtoare simte că iară fl n-ar putea rrăi Di г nu înțelege ușor de ce îl iuoeș’e alDd ț>e el, intrucît în dragostea altuia față de sine el însuși iș: are rară preț,-neinteresant, fără adînclmi nimenea nu-și poate da seama cit de mult valorează ci pentru aîrul, dar își dă Aeama ci k valorează altul pentru el | Acesta e reversu mîndriei și al păreri: de sine Aici se 'revelează faptul că nimeni nu se poate mulțumi cu sine fără altui, că existenta sa devine bogată și adincă pr'r altul Trăind exclusiv în mine, existența mi se s'eiește de orice conținut Binswanger citează pentru acest fenomen cuvinte din Jean Paul Враге vede minunea principală nu in a iubi, ci in faptul de „a ii iubit" : „Iubirea cu care ne primește bunătatea celuilalt este BVa atît ci, pentru că nu putem impărtă nostru, noi nu înțelegem и aceasta, dacă gîndim ei in faptul de „a de tainic, incit noi riu putem pătrunde in înțelesul iueea bană ce-și-o face acela despre eu-’, nostru, noi nu înțelegem cum ne poate iubi acela, dar ne împăcăm cu aceasta, dacă gîndim că celălalt din par^ йеа sa înțelege tot așa de puțin dragostea noastră față de el De aceea dragostea -creștină e împreunată cu smerenia Intr-un chip analog cu Jcaa Paul, Dostoievsk: pune pe Markel, ’ubiții- mei, bunii mei de ce mă siuuți? De se va rnilosdvi Dumnezeu de unul din personalele sale, să întrebe pe servilor' : „ mine ș: mă va ,ăsa să trăiesc, vă voi sL-i și eu pe voi, căci fiecare trebuie să slujească altora/ Cu atîl mai greu re e săjnțelegem taina iubirii ' ui Dumnezeu față tic roi și dorința Li Dumnezeu de a-t răspunde cu iu b rea noastră E ulu!toare ѵаюагеа ce ne-a dat-o Dumnezeu, lubrea c dovada existentei noastre eterne șr mii ocul desăvârșiri noastre Uneori sentimentul acesta a lipsei noastre de importantă ne Cace să pregetăm a dărr i un cuvînt de apreciere cuiva care ni se pare cu mult ma: presus de noi ca să aibă nevoie oe e , alteori adresăm semenilor cuv’nte grele, socotinc că ele i : pot avea lici uri ecou serios ir ei Dar pe urmă af ? m cu uimire cit de mult a duri t pe,cineva lipsa unui cuvint bun din partea noastră, sau rostirea unui cuvînt mu la adresa iu’ S-ar părea, la prima vedere, că ceea ce ne cetermină la această îmre ăsare de a acorda atenl'a noastră unor persoane ce ni se par superoare este aceeași smeren’e care l’ebiiie să întovărășească dragostea noastră Dar smerenia adevărată nu pregeta ce a acorda altora toată atenția ; sentimentul puțină-ta’l?' proprii, l/г/ copieși! de sentimentul va orii a tora trebuie să ne facă să uităm ce puțina importantă ce o po avea cuvintele și aten;iile noastre, și să-i acorcăm a tuia toată atenția Fă~ă să ne mai gîndim la noi, ci exlusiv la el Iubirea e ș* in acest sens o depășire de s:nc S merea smerită a acestei pu;inătaț; a proorr persoane rj exclude insă o creștere proprie prin dragostea semenului M Eu simt că, dacă aș (răi p*in mine însumi în afara iegăttrii de iubire cu cineva, n-aș fi nimic, dar în această legătură eu cresc, insa lot plusu pe саге-l experiez îl reduc la el Vom vedea că același sentiment il am atunci c'nd cresc îr dragostea de Dumnezeu Dragostea se realizează atunci cind se întîînesc îr tr-o trăire reciprocă deplină două subiecte m calitatea lor de subiecte, adică fără să se reducă rec;p~bc la starea de ooiecte, ci descoperindu-se !a maximum, ca subiecte da" cu toate acestea dăruindu-se reciproc și cu (artă libertatea Lbrea e pătrunderea reciprocă a două subiecte în intim tatea lor mai mult ca întrepătrunderea între un subiect și un lucru, fără ca să mce-teze a îi suverane și autonome Prin ;u‘bire pătrunz in intimitatea unu semen, în sîmburele țintei lui, mai mult decît pătrunzi in ființă unui obiect, chiar cacă-l asirni ezi prin rmneare îl pătrunzi fără să-i nimicești, sa împuținezi, ci d'mpo'tnvâ, d:ndu-i ocazia să creasă De aceea iubirea e suorema unire м promovare reciprocă și, tocmai de aceea, suprema cale de cu-i jB noaștere in care semenii! nue pasiv, ci mai liber ca in o~‘ ce Ж aîtă stare sau rciane Cu cir il L besc mai mult, cu atit mi se descoperă rnai mult Sub:ectui ѵ пкгі poate actual'za o astfe' cie iegaL ra cr orice subiect cind a luat cunoștință de e-prin mi oclrea simțurilor Deci virtual e e înir-o astfe! de e-gătură și e chema’ spre actualizarea ei cu oricine Dar outinta acestei egături de a se actualiza e mai mult sau mai p țln •năbușit? prin încercarea subiectelor de a se reduce reciproc la starea de obiecte, sau prir lipsa de atenție cu care un subiect trece po lingă altul Minima, patimi c egoiste atrofiază legătura normală pe care o virtualitate firească din noi o cere* dezvc tată in orice ins Cind dezvoltăm însă această legătură sau ne descoperim in ea, re plasăm fiecare neasemănat mâi mu t ’n infer:crul ce ui'alt decît înainte, car și îr mtedoru! propriu Acum se realizează și devine transparenta propria adin-cime și admcirrea semenului Ea ne revelează, re dă ur p us considerabd ue realitate Celăla’t ni se revelează ca avînd o adîr cmie uluitoare, o bogăție rebăr ui'ă Dar ceea ce e ciidat e că acest plus r u poate îi dobîndit exact Pe cftă vreme, cămin ind ir contactul superficial cu semenul, cind marea bogăr (ie a subiect' , lui ne este acoperită, ou tem formula ir concepte definire anumite 'nsușmi ale ud și tindem să-’ definim'exact, iar descoperirea subiectului Iu ne pune, dimpotrivă, intr-o legătură cu un plus neasemănat mai mare, da** imposibil de precizat, in esența»! ui, ir concepte Iubirea e un uriaș plus de cunoaștere, produci nd ir același timp un uriaș plus de viață :n cel ’ubit și in cel ce iubește, dezvc Ițind la maximum ființa lui și a mea Dar această cunoaștere nu poate \ captată în concepte Aici ni se ccscoperă tot ser su „:mag;n? l:c*“ lui Biriswanger Dîndu-m: scama printr-o experiență dmectă că in subiectul semen lui se cuprinde o bogăție ce rr poale fi delimitată in concepte, mă a ut de imaginație pentru lot-pl asul din el expediat dar necapta* în concepte | Imaginația aceasta are multiple temeiuri de adevăr în primul r nd subiecții* fiecăruia ascunde urmai tați Inde’iniic, care pol îi puse in valoare prin iubire De aceea aceste virtualități ie sesizează tot numai ce! ce-l iubește Aceasta, în pnrnu rind, pen tr : că el surprinde in manifestări c voluntare ș îr vibrațiile lui suflereșf o mulțime de nuanțe care revelează ’a-lențe neobservate de privirea piezișă sau superficială a celor ce-i sird ostil: sau ’г/Лісгег / în a doilea rind, pen -u că ccd ce iubește înfrumusețează în mod real prin dragostea sa fiecare trăsătură a celui iubit, nu numai pentru că proiectează de la sine un văi de lumină al-aceluia, iar faptul acesta se datcreșie fie in total virk:aH+sților ascunse, in frăsăfurile celui iubi', fie idealurilor spre care aspiră în mod neștiin tendințele celui ce iubește, fie faptului că e o sinteză din aspirațiile unuia și din virtualBățiie sesizate din eelălaP, ceea ce-i mai probabil îr general, imaginația e produsul unor forțe, al unor latențe, ai umor posibilități din cuprinsul comun al celor doi, din cuprinsul Iu', „noi" Și dacă” cel ce și le imaginează crede puternic in ele, ceea ce se întîmplă in dragostea adevărată, forța ue ia baza lor in care e antrenată și voința, coiminicirmi-se din ce! ce iubește, celui iubit — îl face pe acesta să se silească și el spre actualizarea lor, îăcînd abstracție de faptul că în el lucrează și chipul ideal pe care și l-a făcut despre celălalt Indefinitul atit de bogăr îr latente , al subiectului ’-bp, sau dualitatea îmbogăți ! a subiectelor ce se iubesc, cuprinde ca virruali’ăți ’oT ce se exprimă prin imaginația or, iar forța acestei imaginari саге c forța dragostei, dacă dragostea e adevărată adică s'a‘ornică și puternică, reușește să actualizeze acele latențe in fiecare din ei Astfel chipul celu’ iubit, idealizat de imaginația celui ce iubește, devine o forță model care preface pe cel iubi din zi în zi in vreme ce și cel ce iubește actualizează tot mai mul* chipul idealizat al său, făurit de celălalt Propriu-zis între chipul meu idealizat de eelălaP și chipul Im idealizai de mine se produce prin comunicare reciprocă o 'uziune și eu, prefăcîndu-mă după chipul idealiza! al celuilalt, actualizez in același timp chipiu idealizat al meu care a început să devină chipul după care se formează celălalt Iar privind fiecare la celălalt, in lumina chipului reciproc idealizat, de a o vreme a deveni: fiecare foarte mult ca chipul idealizat al celuilalt, căci privindu-l uuil pe celălalt, fiecare vede urj chip idealizat al lui după care se modelează el însuși Se mțelege că rpul chip a! amîndurora na poartă numai trăsăturile unuia sau altuia, ci e o sinteză a amincurorâ incit nu e o victorie egoistă a unui eu, ci a noastră" asupra egoismului meu și al tău, și o creștere a mea ș: a ța Dacă ar lipsi imaginația, chipul fiecăruia s-ar învârtoșa și și-ar pierde frumusețea Imaginația e forța prin care cel ce iubește scoate ca un scafandru, din bogăția indefinită a celui iubit, frumuseți și lumini și transparențe noi pe chipul aceluia și apoi pe chipUi său, sau pe chipul comun și in parte îl îrnbo- Eîntregi putem a aceste gătește pe aceia in mod rea! cu ele Cînd imaginația se oprește, s-a stins iubirea Forța imaginației e iubirea și forța iubiri' e imaginația Și mrrueD iubirea e în contact m o realitate adincă, adevărată, imaginara arc și ea o bază reală Pe de ară parte, ele au o putere crea nare reală Dar putem merge un pas și mai departe in clarificarea ti imaginații Precum am văzut mai îna-i inte, ce ce iubește, descoperind adîncmri e inoefmite ale subiectului semecuiui și le descoperă ș pe ale sale, fără ca aceasta * să însemne că n-ar putea cobori și prin sine în aceste admcimi I proprii, desigur dacă nu e lipsit de iubirea dc oameni în ge-I rieral, putere pe care o poate avea insă numai dacă are iubi-| rea față ce Dumnezeu Dar noi am văzui ca ce ce coooara I in admmirle indefinite ale subiectului propriu adulmecă, iu le-I gătură cu indefinitul propriu, și infinitul divin К Desigur, caiea pe care, in acest caz, subiectul coboară К in adîncimile sale e calea rugăciunii Față de cel ce ar socoti g că, admițird o asemenea cale de cobori re in adîncimile proprii, К contrazicem afirmația noastră că iă'ă iuo-irea altuia nu putem să ne descoperim subiectul propriu, menționăm că rugăciunea И stă in contrazicere cu calea de creștere continuă in dragoste Căci Bea lui lisus, (ine m acest efori e tinuu, făcîndu-ле, printr-o imagi dragostei ci esTe și ca o ca’ e înain’ind prin rugăciu- SLIS- ccn- ;a rugăciunea mintală din inimă, iragostea fată de lisus, ( are spirituala Iu-tot ma uin care ec nu mai pot să Șî nu numai cu primesc in cbipJ lui, ci și „Eu- ceea ce ne «duhovnicesc, di pâ chipul Său și simțind И propriu, irtr-^n „roi" I ineidia pierderii mele ; Wlui hiristos, făcîndu-mă după ț jF eu-l meu in sine, primește cniar t ncad rea z ă ! curate Asine/lod cei ce credem devenim un Crup I & |ntfe ce se va desăvirși în viața viitoare Aceasta se înfăptuiește mai ales prin rugăciunea ситЛа adresată lui lisus îar cel ce efectuează această substițu-ire de I eu-ri, îafre mine și Hristos șî i itre noi toți cei uniți cu H И Comportarea aceasta statornică întărește sentimentul uni-; tă;ii mele cu ei și cu Dumnezeu Aceasta ușurează in clipe Ide iubire extatică, de contemplare a subiectului oricărui semen [іп ceea ce are el cuceritor, indefinit și tainic, trăirea unei [uniri desăvîrșite Și ia rîndu ior aceste clipe întăresc comportarea mea plină de atenție și de abnegație față de orice seimen Energia iubirii mele fată de un semen, crescută și prin [efortul voinței Jar mai ales prir acele clipe de contemplație [extatică, se îndreaptă apoi ușor și spre alte persoane Și peste Ițot ciștig o dispoziție statornică de iubire față de oricine, o : bucurie de toți, o convingere că în fiecare pot descoperi taina ! unor adincu'ri fermecătoare Mă simt unit virtual cu toti și cu lorice prilei concret această unire virtuală și indirectă devine [ușor actuală și directă Iar iubirea ce o manifest eu fa;â de [semenii mei ii umple și pe ei de energia ei, ceea ce are ca ur-Lmare întoarcerea ei către mire și propagarea spre alț’ semeni Lai lor Energia iubirii coborî te de sus are tendința de a oț:ei e locul unde se găsește soțul, sau ma: bine zis „casa" es’e consH’ui'ă din amîndoi, ea expresie a lui „no “ Un ed’iiciu in care nu măi locuiește cei iublr a dexerr? pustiu, ca dovadă că ceea ce-i împrumuta și lui caracterul de , casă° era prezența celui iub*t re: ce se iubesc se primesc unul pe altul in inimă, iși deschid unul a!fuia inima,’ ' ad că ir timAatea Inima care se deschide cei vi itmP' nu e numai ai -‘orevelarea subiectului in adiiicimile lui iniinJe, ei și afecțiunea cu care se deschide acest subiect ca să primească pe celălalt Bucuria ce c pvern de infilnirea cu Dumnezeu i:i iubire ne arată că și aici e voroa dc o regăsire Na* ura umană, fi’nd opera iubirii crealoare a l i Dumnezeu, se aLă imr-o înrudire și in’r-o aprou’ere originară cu El Unirea realizată pr’r dra-tfoștț И da sen^ime? ful de regăsire, de re\ cmire „acasă , de intrare in odihnă, după cuvintul lui Augusbn : „Inqu’elum es cor hcs’rum donec requiesca* ir Te “ voi avem sentimentul că ir iubirea de Dumnezeu ca ex’az, Dumnezeu ne-a deschis inima să și ne-a primi’ în ea, precum no: ne-am deschis inima noastră ca să intre El in ea ?e dc ? bă par*e revenirea la Dumnezeu la inima Lu înseamnă mirarea în casa Lui „Casa lui Dumnezeu insa vrea ^ă-i cuprindă pe Toți oamenii, căci în inima lir încap tbțL iar cu cînd intru in ea trebui • să simt ca ma aflu in ea unifica? cu fofi cei dinăuntru Revenind în Dumnezeu, revenim în „Adăposhil-Persoană" propriu nouă, în casa părintească supremă, împreuna cu foC fiii Părintelui ceresc A fi în aceeași „casă" părintească cu toii cei iubiți e structura cea mai îna,ră și mai pură a iubirii Vom vedea cum această structură se revelează lui Moise sub clvpid „cortului" de sus, duoă care s-a făcu cortul,, templul și Biserica de ios în această „casă", care e Dumnezeu însuși, se poale inainia la nesfirși , fără să se poată intra ir hința ei însăși, în „altar" (în Sfînta Sfintelor) Dar cei ce se iubesc se sălășluiesc reciproc unui în a?ul Mu numai noi lr?răm în Dumnezeu, ci ș: Dumnezeu in no* Beția dragostei de Dumnezeu, experiată la capă'ul rugăciunii curate, mă umple de pornirea de a iubi pe toți semenii, ce a-i primi pe toți in inima rneâ, ca-e se află în inima lui Dumnezeu, de a mă simți că sînP cu toții ir interiorii ace eeași „case" a lui Dumnezeu, care este Biserica Dragostea, cunoașterea ș: lumina dumnezeiască a] Semnificația luminii dumnezeiești Dar ce esre lumina dumnezeiască ce se descoperă minții pe ultimele trepte ?le rugăciunii curate? Ea este dinfr-un punct de vedere, tocmai iradierea zîmbi-toare a dragostei divine, trăită în formă mai intensivă în clipele de ațirhire exTa*ic£ spre Dumnezeu | Am văzut că în c ipe’e iubiri exlance se descind, devenind iubitoare și zâmbitoare privrii noastre, adincurHe subiectului iubit E o cunoaștere mai presus de cunoaștere, după e riri iubire “IH tînta imediat tință omi-ită de neș- cunoștmț spre Sine Dar n ser mină și cuno sănătos la noastră r; deci termen rezintă legă LI tcare Mintea curata este licată de lumina sentința care urmează sînt puse zeu și bucuria, substltmndu-se Suflet curat este [înd iuoirca tiința și e Lnul bucurie ■ „ timi și e umplut neîncetat de bucuria dragostei dumezeieșt Am urmărit mintea in drumul ne tot așa nod firesc de lumină ■a dintre !i aceea care e despărțita dumnezeiască “' “ în s în legătură iubirea de Dumne-termenul de lumină cu tenne-acela care s-a eliberat de pa- li e: spre sine în rugăciune, am vazdt cum privmdu-se pe sine, adulmecă indirect apropierea lui Dumnezeu Aooi^arr văz orice activitate o t oprindu-se o cl oă, ca apoi dragostea divină cobcrmd un foc peste o jertfă, așezată pasiv pe vîrful său ca pe un altar in fata lui Dumnezeu cel nevăzut, să o răpească și din ea însăși și să o ducă dincolo de peretele de întuneric care ascundea pe Dumnezeu oamenilor, ațîta timp ci! înainta numai prîn efortul ei Mintea care nu se mai vede acum nici pe sine și care lucrează acum prir lucrarea sa ci exclusiv prin cea dumnezeiască, a pătruns în zona luminii dumnezeiești ce iradiază din sîn ă lăuntric al subiectului divin ' Iată cum descrie treotele acest Palama : sufletul, pe cit mintea rugăciuni ven'r d întreg al său, întunericul nepătruns uimită, din de sus ca sau al Sfintei Treimi, urcuș sfîntuț Grigorie Ce ce dorește unirea cu Dumnezeu, desfăcînGu-și posibil, de orice legături impure își dedică i neîncetate către Dumenzeu Prin aceasta, de-află un urcuș nou noapte adîr că plin de o liniște curată, adevărată netulburare irile " ' ezeiască, inaccesi- * negrăit spre ceruri : tăcerii tainic ascunse, cum ar zice citea cu o plăcere negrăită in această ieplînă și dulce, de o tăcere, se înalță peste toate creatu-în felul acesta, ieșind cu totul Cin- sine și devenind în-ui Dumnezeu, vede o lumină dur I bilă simțurilor ca atare, dar scumpă și s'îr tă sufletele" și [ minților curate; vedere fără de care n-ar putea vedea mintea, [ unită cu cete de deasupra el, numai prir faptul că are simt / : mintal, așa precum nici ochiul trupului r-ar muțea vedea fără [ o lumină sensibilă/' | Dacă ir vremea rea oarecum despărțită [vede, ci doar îi simte prezența în umbră, ca Ce prin | grație există subiectul propriu, cu alte cuvinte dacă in rugăciunii npintea se vede direct pe ea însăși și numai •ugăciunii mintea se știe încă pe sine de Dumnezeu, iar pe Dumnezeu nu-L a cărui vremea indirect pe Dumnezeu, din moment ce e răpită din sire vede pe Dumnezeu direct ‘ar pe sine nu se mai știe Aceasta e experiența dragostei :n clipele de extaz : cu* na mă ma: vad pe mine, ci r jma! pe tine; tu iei în orizoctu! vederii mele 'ociti eu-lui De fapt iu m’na dumnezeiasca e considerată ca fiind un reflex al feței iubitoare a lu: Dumnezeu sau al fețelor ce se iubesc și re ’/besc, ale Sfintei Treimi Unde se vede lumina, Dumnezeu nu mai e acoperi* de umbră, prezența lui nu mai e bărru-Tă numai ci Și-a i escoperit față Sa, care iradiază lumina „Lumina slave Sale, zice stimul S:meon >od Teolog, merge înaintea feței Sale și este impqsib!' ca El să apară a tfe deci: in lumină Cei ce nu au văzut această lumină, n-au văzut pe Dumnezeu, căci Dumnezeu este lumină " HR Dar ieșirea minții din sine r u s-ег f: putut realiza tacă n-ar f ieșit ș Dumnezeu din Sine; deci n-ic: vederea ao’ncu-riicr Sale de taină, ca mmină Fap*u acesta ne este ilustra; iarăși analogic de clipa iubirii extatice d'r tre două riin;e umane Dacă flirta iubită n ; se deschide inAr-tr zîmbet, c: invre închisă, r u se realizează extazul unificator al dragostei Lipsa de lumină de pe fața ei e semn că vrea să rămin? închisă, semn că nu iese din sine, sau nu primește în sine pe cealaltă I a oameni extazul se realizează prmtr-o ieșire reciprocă a unuia la altul, ca~e poate fi numită înăitare, după cum ieșirea in întâmpinarea ce ui iubit poate fi numită coborire, іег mkarea de fapt in cclă’alt, cînd și el se deschide, înălțare Ieșirea lid Dumnezeu din Sine însă, perku a primi pe om, e numai cobo-r‘~e cn enoiică Dumnezeu trebuie să ni Se deschidă prin dragoste, ca să putem intra !? vederea Lui Dacă ar rămîr e în-cnis in Sine, ru am putea pătrunce ir EL La noi închiderea in noi înșine este ego'sm, de aceea ea e o stare nefirească Pentru Dumnezeu îr să nu e necesară cohorirea la cm și lipsa acestei cobbrîri nu înseamnă egoism, pentru că Dumnezeu are c vată de dragoste și de lu rriiriă în -aporturile intertrlnitare De aceea cir J un cm ’ese in întîmpinarea altuia prin dragoste, ceea ce face e! nu e numai un dar, ci și c necesitate lăuntrică de împlinire Coborirea Iu! Dumnezeu la om pr’n dragoste este exclusiv ur dar De aceea dragostea divină față de om e altceva decît o necesitate a ființei lui Du mnezed ; c nmnai o lu-crnre benevolă a Lui P**r urmare unirea noastră cu Dumnezeu in dragoste nu e o urrre impusă de ființă Lui ; aceasta ar coborî pe Dumnezeu 'a nivelul nosku, :n sens panteist Din cele spuse mai sus urmează că dragostea eu care ne iubește Dumnezeu pe noi ș: roi pe Ei nu e dragostea fim- tia'ă cu care se iubesc ipostasimile divine între ele, dar c totuși o cragoste necreată, izvorî tă din î”nța lui Dumnezeu Deci nici'opinia iui Petru Lombard^-, care spunea că noi iubim pe Dumnezeu cu iubirea iui Dumnezeu nu e fustă, dacă prlr „iubirea iui Dumnezeu" înțelege iubirea cu care ne iubește Dumnezeu, și nu simpiu iubirea de la Dumnezeu ; nici opinia !ui Тэта d’Aqumo, după care iubirea noastră de Dumnezeu e creată ' I Descnizîndu-ne deci accesu spre interiorul Său, Dyrrne-ze- nu ne dăruiește ființa Lui, ci numai mcrarea Luu De aceea nu devenim dumnezei prin ființă Dumnezeu se coboară ia om în două înțe'esi ri, deși in mod simultan Printr-o coborîre așează în noi lucrarea ciragpstei cuvine rată de El, prin cealaltă Se deschide El in fata dragostei noastre cea de a El, care acum îl caută întîi ne iubește Dumnezeu cu o astfel de iubire, incit ne face și pe noi să-L u blm întii ne caută Dumnezeu inima, ca apoi să căutăm să intrăm noi la Ei Despre a doua coborîre din Sine a Li Dumnezeu zice sfîntui Grigorie Paianta: „Deci mintea noastră iese în afară de sine și așa se umple de Dumnezeu, revenită mai presus de sine Iar Dumnezei încă iese cm Sir e și se unește așa cu mintea noastră, dar El se coboară Ca mirat de dragoste și de rnbire și de prisosința bur ărații Saie iese, nepărăsinci auîncul Său, neieșird din Sine, din transcendenta Sa și Se unește cu roi prin unirea cea mai presus de minte " IIS к Mai bine zis, această cobori ~e avinc ca efect răpirea minții din re'ații e cu cele create și din ordinea activității ei naturale în planul transcendent al divinului, nu e propriu-zis o coborîre, ci o atragere a văzătorului în lăurtrul tenebrelor care despart transcendenta divină de ordinea celor create E o coborîre rumai întrucît e o bunăvoință de a ridica la sînul său o minte creată Descriind intrarea lui Moise în tenebrele divine de oe Sir ai, adică ridicarea minții La la vederea luminii Lumnezeieșîi, după încetarea oricărei activități mintale, Pătăm, a zice: „Dar cum? Nu mai este dumnezeirea ascunsă, ar putea întreba cineva ? Nic:decum Dumnezeu rit iese din ascunzi mea Sa, car Se dăruiește pe Sine și altora, ascunzindu-i sub întunericul dumnezeiesc Căci nu та’ vecea atenei Moise, ajuns singur în acei 'ntuneric, precum este ser s Iar ceea ce e și‘mai mult, e că nd:cînd>l pe ei mai presus\de sine și desfăcîndu-in chip tainic de sine și așezîr du-l mai presus de toată aicra-Tva sensibilă și mintă ă, l-a ascuns pe el de el însuși (o minune!) ca și pe dumnezeiescul Pavel, incit ei nu știau și se în- trsbau : cine este acela’care vede? $i iareși ceea ce covîșe/ г orice uimire este că și in arătarea această negrăită și sup fa-fvească, Acela ramirie ascuns/ '* Dar nici ieșirea minții din sine nu este o ieșire așa zici nd ontologică Ieșirea accas'a înseamnă ca mintea nu se mai privește pe sine- in mod direct, ci caută întins dincolo de sine ’Jn fel de ieșire cin sine â mintii e și privirea la obiecte’? exterr e Dar pe cind aceasta e o ieșire în afară, aceea e p ieșire' pe dinăuntru Ieșirea înseamnă ca nu se închide :n autoco item-plarea ei Dar mai înseamnă și părăsirea lucrării ei naturale și înlocuirea ei cu lucrarea dumnezeiasca- Ieșirea aceasta in aimndouă sensurile ci reahzeaza unîtea mintii cu lumina dumnezeiască pe care o vede Văzînd prin lumina iubirii divine со-borîti? a și privind lâ acea lumină ie$ ta din Dumnez -se reflectă asupra ei și in ea însăși, aceasta o umple îăc’ nd-o hmrnă Cine privește la o lumină care iradiază de pa fa-a colt iubit se umple și el de lum'nă Lumina și lucirea de pe f?fa celui iubit se întinde și pe fața celui ce iubește, fnvă’ti-indu-i pe amindoi intr-o lumină și o bucurie comună, care, cu timpul, impimnm ui-se ia priviri și in trăsături, ;i face ase-rrienea ■ b) Vederea luminii dumnezeiești, o cunoaștere supracon-ceptuală Aceastț experiența e superioară, cunoștinței și e potrivit să se numească chiar neștiință, nu numai pentru că, primind>se prin puterea Duhului, reprezintă un plus cantitativ și calitatv ce depășește orice cunoștință poslbi ă puterii ui Hesychie din Ierusa* ‘іт, rei'eriioare la acest pi net, următorii* citat: Crucea și moartea e-a suportat ca un cm neajutorat, перег’пЦ’г с îngerului sa slujească El înfrîna puterea dumnezei ni proprii, ca să se împlinească taina profețită a iconomiei cu privire ia El " Op с p І - Moberly zice: „să ne amintim, în lumina experienței familiare, că in persoana lui lisus din Nazaret, precum a’mor ia vieții trupești era unică în perfecțiunea ei, ’ a fel sensibi itatea *n raport cu suferința și umi- ința sub nepuVnțe erau unice" (p ț Soareie s-a întunecat nesuferind să vadă batjocorit pe Dumnezeu” An tifonul , glas VI, din s ujba Sî Patimi de Jo seara C/ntăriîe bisericești dzu cele mai adeseori ca motiv a’ acestei cutremurări a 'ăpturii în morr er ti ' răstignirii Domini Ius frica ce e-a cuprins văzînd pe Stăpînicî pironit pe cr ice Dar ’nt'ucît ele nu pot avea frică personală, credem că e vorba de o sol:ca-citate oarecum organică ‘ntre creațiune și lisus Cînd se cutremură El de chi-r ut rnorți', se cutremură toate, p-in toate trece fiorul rece al morții „Toată făptura s-a schimbat de frică, văzîndu-Te pe Tine, Hristoase, pe cruce răstignit Soarele s-a întunecat și temeliile părriîntului s-au cutremurat Toate au pătimit împreună cu Tine, Cei ce a’ zidii toate Triod, sti'niri glas , Ѵіпё’і seara Dar criza aceasta, în care e aruncată un moment creațiunea, are și o aha semnificație Precum moartea rui lisus reprezintă necesitatea tuturor oamenilor de-a muri în urma păcatului, așa întunecarea și cutremurarea lum i Ciin momentul răstignirii Domnului, arată că voia lui Dumnezeu nu e cu forma aceasta a cosmosului tulburat de păcat și odată /a fi trecută cu adevărat orm catastrofa sfîrșiUiui Pe de altă parte, precum moartea tui lisus nu e o moarte definitivă, o moarte ca scop ultim ci o trecere spre înviere un mijloc de ieșire din sfera morții în care se află viața în trup, la fe cutremurului din momentul răstignirii, care trebuie să se repete în viața fiecărui om, ca o participare a moartea lui lisus, îi urmează un surplus de viața, o renaștere încă în viața de aici A D Schlaîter, Jesu Gottneit und das Kreuz, p urm : „A muri crezînd, înseamnă a afirma pe Dumnezeu ca Dumnezeu in momentul încetării de a fi; însemnează a lăuda iubirea ș: darul Lui, c*nc ni se ia lotu , chiar și ființa noastră Această credință are o deosebită măr’me și strălucire, ceoarece nu ma’ are o vedere ca spr’jcn, f l o mai ajută o experiență, nu mai e posibi a o întemeiere cin viața proprie, deoarece privește exclusiv la* Dumnezeu, exclusiv în El își află temeiul Prin faptul că ne prăbușim în neant fără să cădem de a Dumnezeu, îi sfințim numele Lui Moartea ca prilej al "iifrerlncompatibilc credințe ле procură posibilitatea un i serviciu divin {Gottes-diensl), cu care nu poate fi comparat nimic dm ceea ce facem cit trăim " însă numai la lisus moartea esteeo autocăruire cu totul voluntară și nu numai pasivă Asupra acestei dăruiri a ‘ui lisus se poate ap’ica fără diminuare noțiunea de „cult”, de „jertfă" Deaoia îr autodăruirea Lui către Tatăl ideea dc jertfă atinge deplina ei realitate în pasivitatea resgnări: încă nu există nici un cu t Aceasta e faptă Jertfa e dărui dat de Du’mnezeu * (p ) Filosoful Martin Heidegger, în vestita sa analiză a ființei omenești a *edus sîmbure e acesteia ia grije Prin grijă omul e mereu înaintea sa la posibilități viitoare Dar pos; silita tea cea mai proprie, posibilitatea absolut inevitabilă, este moartea Gîndul a ea face pe om să se adune 'n intimitatea sa ultimă Acest gînd îl face să fie într-o stare ne continuă împăcare hotărită cu moartea (die vorlaufende Entscnlossenheit) Prin această stare de împăcare hotărîtă ornai se despr nde ce contopirea in masă, clștigîndu-și Intimitatea sa proprie de aspră singularizare Da’ cin toate acestea cum bine observa Зілз-wanger, Op c p , zice: „Ist ersichtlich, von wo aus Heidegger das Sein negiert Line den Sein der Nichtigkeit bestimmt: vom eigcntîicher Selbsțein aus Dieses ist das Ppsitive, von de:n aus das ihm Enrgegerigesetzte s:ch als Nichtigkeît erweist”; Binswanger arată îr să că omul ea grije care în cel rra: ban caz ajunge pe linia consecventă la omul ce trăiește în centrul intimității ■-sale, nu c înlîl-nit decît ca un caz aproape эо паѵ, de egoism Mai mult sau mai puțin omul e și iubire Iar iubirea procură și ea intimitatea ei în iunire Insa omul nu mai e oosedat de moa-te, n: - mal pasă ce ea, pentru că nu mai e simgur în aceste constatări se cuprinde, credem, ge-menele unei înțelegeri a morții substitutive a ui lisus Hristos ca și a victoriei lui personale asupra ei lisus s-a plasat jn m'jloctr unei omeniri slăbită pîr ă ia moarte de gîn dui morții cin pricina frămîntărh ei egoiste El s-a văzut între oamenii aflători în astfel de stare, dea semeni singur Singurătatea lui aesigur a lost benevolă, căci ce bună voie -a făcut om, coborînd în pustiul dintre oamenii învîrtoșați în monade egoiste și îngrijorate Singurăta bea aceasta s-a intensificat îr juru» iui în grădina Ghels*-rr ani, cirul a constatat ce puțin se poate răzima pe vreun om Singurătatea produce tristețea dlr suflet și deschide morții poarta în natura omenească Singurătatea Sa, ca antemergătoare a morții, n-a slmțit-o lisus din pricina păcatului, a egmsmului Său, ci din pricina păcatului oamenilor Singurătatea, ca punct de în unire ochi in ochi cu moartea, L-a făcut și pe E: să vadă moartea, să se cutremure de ea, dar nu permanent, pentru că nu creștea dinîăuntrut Său, ci numai în grădina Getsiman’, pî nă a învins lăuntric, prin ubirea Sa de oameni nedoborîtă, descurajarea singurătății El a învins singurătatea îngroșată în jurul lui de toți, prin iubirea care a fost în stare să treacă pentru ei totuși prin moarte, scoțîndu-i și pe el din singurătate E’ n-a simți, nimicul învăluindu-L, decît o clipă, pentru că nu era în El păcătui ca pricină a izolării și a temerii de moarte El era plin de iubire și învăluit de iubirea Tatălui, ca’e-L trimisese, pe lume și-L aștepta ' a sfîrș’tul vieții pămînteștn Iar ‘ubirea, ca siguranță a ființări , învinge temerea de moarte învinge moartea îs E bieuer , bas Dogma, vom Kreuz, Gutersloh, , p : lesus nat nicht die Verdammrtis der Sunde erfahren So blieb seine geistige Pcrsori-l’ cnkeit mit ten In Gericht doch selig“ Ewald Barger, Der ' ebendlge Chrlstus, Stuttgart , p : „Die Frage nadi der Existenz eathălt die Frage nach der Transzendenz Das 'st das gemeinsame Kcnnzeichcn aller Existerczphitosophie/ Kar Jaspers, Philosophie, E Bd ; Phibsbphische Weltorientferung, Berlin , p : „Das cigendiche Sein, in eim wissbaren Sinn nicht zu finden ist In seiner Țransenuez zu sucnen, za der kelr Bewjsstsem uoerhaupț son-dern nu* jewriîs Exstenz in Bezug tritt“ bis Asupra importanțe* graniței, a transcendenței, pentru ordinea vieții omenești, stăruie mult șl Hermanr Herrigel în „Zwischen Frage und Ant-wort, Gendarixen zur KuitiirkHse** Ber in : „Die Grcnze bezeichnet also nicht die wan'delbare Form, das Letzte, Sicherste, Selbstverstănclichsle* Comunitate adevărată fără o graniță comună a celor ce fac parte din ea r u e posibila : „Gemeir schaft isc du, wo Menscher n einer gemeinsanfei Grenze zusammengeschlossen sind, wo sie cine oemeinsame V/irk ieikeit und einen ge-Taeinsamer Horlzont haben ‘ Dar granița aceasta ^u e pusă de oameni, de d năujitr,: comunității, ci din afară, dlntr-un ’ rscendcnt „Die selcstgcsetz‘e Grenze, die von ’nnen hor geseizte Grenze ist streng genommer eir Widers-pr ich m sict selber Wu das gemeinsarne rv it gesetzt ist, wo es ajf Uberein-ku'i ani einerr contract social beruht, ist atich nur f'ktive Gemelnscbaft, In-teressengernemSchafl Die Grenze ist hier von іляел her best mmt, a as de n WiLen cer Eirizelnen Sie getiort also der gn ppe selbe" ал und begrenzt sie rach aasien her, aus derr Jeinseîts der Grenze, aus de T Absoli ten her besbrrmt is and ihre Ges tah c'bâ t Die Grenze gehort nicht aer G'ijppe selbe: an, sondorii wirci vor ihr ve-slander ais O 'fen barung, als Ver le’cheli ung des Abso’ uter/ P - Ewa' d Burger (Der lebendige Criristus, p } interpretează gînecl lui Eeidegger ast ei ,D e Canzheit unc d:e Eigentlicbkeit des Daseines wird erst oifenbar r n seinerr „Sein zum Toce“ Gegenwart, , p - : „Die Begegnur g mit derr Tcde ist Налог ke' ne Begegnur g in Wir’Gicheit, sondern eine slândig v orei' oxide, gedachte Be-gegnung Dieser Tod ist in c er GesaTlcntwicklung der Wesen eîr glexhgîii-tiger, verschwindeneder Pankt, denn er gi t ja fur йіе als Gesetz Der Tod gehort zum Wesen, er ist eine Beslirnmi ng des Wesen s, abcr er ist Liemals eir Transzendenz, cin Anderes, das dem Wesen des ?Acnschen von ausser eine w' rklich e Grenze setzt Mi cri a !s kanr mar den eigener Tod ’n Wirkdchkeit efa ven Er g bt uns к eine Existenz" E Burger (Der lebendige Chrislus, p - ) zice despre Jasoers : „Wie bei Heidegger das letzte Wort das „Sein zum Toc e“ ist, so bei Jaspers das „Sein im Scheitem’* Das Scheitern ist die entschiqende „Chiifre der Tran-sendcnz ' Mit der verhaltenen Leidensehaft des Exisfcrenden drângt Jaspe s iminer wieder die Existenz an die Grenze der Transzerdenz und wâhrt z ig ”> oprirea activi'ăți; fnin’ylc mliirak \poi zbr ru din sine, sau peste sine, care r u e о штаге a sa, ci a lui Dumnezeu, edica a răpire d«oă ce lecui lucrării sale l-a luat lucrarea u urmeze, ase a Intîi e „odihna* mintii, sel „simbăta? apoi „învierea' sau^ Duminica , oupă cum spune sfinte! Maxim Mărturisitorul în Cap tcol , , ek (F'kc rom li, Cuvînt ІИ, triada I; Coisl gr , E , la ?r D Stării oae, op cit , p LUI și ed rtristci I, p кар ) Omilia LXX IX , ed rusa din Muntele Athcs, II, p ' - ; la VL Lossky, op cit , p » VI Lossk/ op cit , p - Lossky vede tot aici greșeala lui S Bil-gaccv, care ar îMderiti'icat energia divină [Solia) cu ființa ui Dumnezei P-eciznd purctul dc vedere ortodox față de z asemenea identificare, el zice: „Сто noi zicem că Dumnezeu este înțelepciune, Viață, Adevăr, Iubire, noi înțelegem energiile, aceea ce vine după fință, maniiestărilc Sale naturale, dar exterioare Treim i însăși? Nv știr, dacă expresia „exterioare Treimii' e cu io-tu’ potrivită ’ Cuvînt Ш, triada , la Pr D Stăniloae, op cit , p LIiT-LIV ; ed ? Hrislcti I, p Cu ' din cele poster; Coisi gr f , ed Hrislou, p (cap o) , Fi cc ram , VI j, p Op c't , o - : ,Wenr L ebe, liebendes Mitcmamlersein e г glâubiges Skron im Sein, richtiger ein glâuoiger Wandel in Seinsiche’heit ist, so ist ’iier das Sen zwar keineswegs ,a!s elwas ’ erkannt und gewussl, jed cch in seir em Wesen, rârnlich als Geborgent eil und Hei mal geof fenbart ^ „Ein nichtwisserdes Wisser ", zice B nswanger, op cit , p Max Scheler, Die ronr en des Wissens and cie Biiut ng d : „xr-kc-’inen Ist docb se ost nur cir wisșendes Насел von Etwas „als Etwas ’ L Binswa nger, op cit , o : Jere Ganzheit selber rn Suine der iebe, die Ganzhe t Du, kann daher a’s clas schlechtpmige Gange, nicht auch als Bestimm thcil gedacht werden Du bisl schlechtin arterkepnOar fur dic dis-kursive bdec begr* pliche Erken ntnis, eir c Wahrheit die nur uedurch verschleiert zu werden pkgt Daraus fo gt cass iede estirnmihejt, jeder Segriifs ntia t, nur als Tcillnhait moglich ist“ P : ,,Gegenslândtiiche Erkenn nis stCzt sidi a if ein kpgnitives Nehmen bei etwas und em clcnkendes Ѵегагое’ле’ von Etwas Damit aeschrăact sie s:ch, wie wir gesehen haben, aut das Seir ale Vorhandenncit, auf das Al des Vorbandenen odor seirer Elgenscbaitep*' Dich Ikbend er tna te ier micn nicht nur des L'rteits „wo vie: Licht ist vie Sc iatlcn *, sondern auc'n dgs Lrtei’s : L crit un i Schallcn („an Dir“, sine Gegensătze*, denn indern ich liebe, sehe ich nicht; ex Stic :, das bis’ Du, jenseits Deiner Eigenschafien oder Bestimmlheiter, narr lich als alic и зісГ "bergendei elnlwtlicher G-u d ' (Elir swanger, op cit , p : bis Imn XXVIII, în Symeon ’ e \о: ѵёг« і T icnlugien, Hyrires, tome Л ptibl es par Kcd'er, îa Suiirces Ghretiennes** ur p E” Imn XVII, ap cil , p і пл XXV, op cit , p fmn XVIII, op cit p Cuv Г І poster, ed Iristou I, p (cap ) ; Filnc rum , Vii, p Зл і / PENTRU O ONTOLOGIE A IUBIRII !n aparență fot ud devine s;mplu odată ce admitem că •actori?, ce arrmă întreaga existență este iubirea Da’ marea complexitate ș: riscurle tentative: de a explica lumea în perspectiva unei metafizici a iubiri creștine se dezvăluie de a рпгг и pași Expunerea introductivă pe ca~e v-o propunem nu se va oori asupra tuturor problemelor pe care sistemul teologico-metaLzic al Părintelui Stăniloae le ridică Ea va oferi doar cîteva puncte de Sprijin pentru o posibilă discuție, pe spatii larg', asupra sistemului de dogme cc consacră ființarea creștină Pentru сг o schițare a orizontului iubirii creștine presupune abordarea înt’egiî problematici ne care modul creștin de a fi în lume o presupune Intențiile noastre sini înșa mult mai modeste Nu urmărim deeît sa dan: o imagine sugestiv? asutra mod i! i r c?ry iubirea fecundează universul uman De altfel textele pe care le redăm azi cititorilor texte drese, cu consultarea autorului, din cele mai reprezentative îucrări ale Părintelui Stăniloae : lisits Hristos sau restaurarea omului, Sibiu, ; Teologia dogmatică ortodoxă, București, ; Spiritualitatea ortodoxă JTcologia morală ortodoxă, voi Iii), București, ; Chipul nemuritor a! lui Dumnezeu Craiov?, Spiritualitate și comuniune în liturghia ortodoxă Craiova-, , — ai; neni-re? de a propun? reîntozarcerea la un mod d? existență care îi este propriu omului, car de care se îndepărtează, se înstrăinează tot mai mult Și, fără a 'i patetici, putem spune ca într-o lume în care ura amenința să în parte il Sr ocgătește pc acela ir rod "ea ci: ele (cp cit , □ ) Teologul nostru se simte obligat să explice și de unce vine c asemenea pute*e de a da realitate unor prc'ecțli k ea'e Fa se întemeiază pe chip I de-săvirșit ul ui lisus ce așezat în on încă de -a botez Tocmai de aceea se spune ca „forja imaginației este iibirca și forța 'ubirii e imaginația” (op cit , p ) PeiiLru că întreaga г etamorfozare tși descoperă izvorul in acest el'ip duhovnicesc Iubirea lui Hristcs e cea care lucrează, care dă coeziune -i consistență Această ccez une mereu înnoită ’ntre oameni e susținuta de rege-si-ea mai presus le Г re a lui Dumnezeu ‘ îr acest al doilea caz se are în vedere de către autorul Spiritualității ortodoxe îndeosebi acea revărsare de iubre dumnezeiască ce face posibila regăsirea de sine a omului prin activarea tuturor dispon biLtățno* sale de „chp ă' li i Dumnezeu* Revelare urmată de o întoarcere a iuoirii dinspre ori spre Dumnezeu prin conștientizarea unui ,noi’* dat de comuniunea omului cu El Se ajunge în acest mod la deplina conștiință de sine a omului Ег e o conștiință extatică ce dă omului seama despre rațiunea și sensul rnoduiii său e a fi în 'urne Nunta prin regăsirea statLtu'ui său origina” emu' îl regăsește pe Dumnezeu Iar asupra stări*’ contemplative originare ni -' poate lumina decît beția extatică produsa de revărsarea iubirii dumnezeiești Prezentarea acestei iubiri în legătură cu cunoașterea are drept scop evidențierea statutului ontologic înnoit al celui ce ajunge a așa-zisa „vedere a luminii dumnezeiești* E vorba de „cunoașterea înțeleasă ca viață, ca v’ață in ’иЬіге, are așadar ur caracter existențial* , n se spune ii Spiritualitatea ortodoxă» p Dc fapt extazul luminii extatice nu e altceva decît efect*, oătriinderii în orizontul de taină a iubiri' necreate într-adevăr, această experiență e exprimată în termeni luăți din ordine j cunoașterii Dar ceea ce contează in urna aceste: experiențe nu este bagau conceptual avut la dispoziție, ci acea „autodcscoperirc a realități: tainice a li Dumnezeu'* și pătrunderea ființială de ea Esențială este încercarea de a permanentiza această stare de suprema spiritualizare sau de jndumriezeire* De aceea marele teolog ortodox ne atrage cu insistență atenția asupra îndumrezeirii omului ca dezvoltai a lucrării ti ■ rice cie la botez pî nă la atingerea stărilor extatice’atoma re șî cu perspectiv • eternă a extazului în* viața viitoare Iubirea fiind atit miljocul desăvîrși -i noastre* , cit și „fidvada existenței noastre eterne' Cum ari putut vedea, ființarea creștină e traductibilă în limbaj ca starea iubirii prin excelență De aceea și încercarea Părintelui Stăniloae de a releva chipul creștin de a fi ca singur mod autentic de realizare umană este, ir fapt, un lung discurs care trimite — indi-erert de căile întortocheate oe care sîr tem э ir tați — ia aceeași stare ontologică : iubirea în jurul ei se țese, î i forme dintre cele mai surprinzătoare, o întreagă lume ce ne cheamă nu doar să o cunoaștem în felul cum ea se des!ășoara de-a lungul miilor de pagini pe care ni e oferă una dintre cele mai proeminente figuri ale gîndirii teologice, ci ma: ales să ne deprindem cu profunzimile acestei învățături crescută pe tradiția Bisericii și sa-i dăm calitatea de 'apt de viață Să identificăm deschiderile înmii noastre cu deschiderile pe care or «zor tul dogmatic a ortodoxiei le pune în calea aspirațiilor noastre sp rituale SANDU FRUNZA CUPRINS Lumea, operă a iubirii lui Dumnezeu destinata induniiu-zeirii tH ДИ Sensul actului creator și motivul creației ‘ Lumea - operă a lucrării libere și iubitoare lui Dur "ezeu cel in Treime ' Scopi l ultim al creației după cariere: • Desăvîrșirea prin unirea cu Dumnezeu sau prin îndumne- zeite , i Dragostea ș: nepă urnirea Treptele dragoste’ [ Dragostea, ca factor ce unire desăvîrșită și ca extaz ! Dragostea, cunoașterea și lumina damneze- iască •••• a| Semnificata lum’nii uumnezeiești [ b) Vederea mminii dumnezeiești, o cunoaștere su- pracoî/ceptua ă, ’ [ c) Vec rea luminii dumnezeiești, stare de supremă spirdua? ite a ce' u’ ce vede M Note y MS Pentru o ontologie a iubirii, (Sandu Frunză) RccUtor: DUMITRU TIUTIUCA Tehnoredactor: STELA FUI CĂ Bun de tipar Tiraj ev broșate Hârtie tipar dc , g/m Fcnrat / x Coli tipsr Apărut Tipar il executat sub cd rt U Societatea Corr crciaU — Edxură șâ Imprimerie ’ РстГо-Егггхо" S A Gahți B-dul George Cot buc ? r Л ROMÂNEA Pr prof dr DUMITRU STAMLOAE e recunoscut in întreaga lume ca unul din cei mai mari teologi ai Răsăritului S-a născut la noiembrie intr-o familie de țărani evlavîoși din satul Vlădeni județul Brașov Urmează cursurile Liceului confesional Andrei $aguna din Brașov și apoi ale Facultății de teologie din Cernăuți ( - ) își ia doctoratul in teologie in și si continuă studiile la Atena, Miinchen și Berlin Din este nu mit rector al Academiei teologice din Sibiu, unde funcționa ca profesor din în sub presiunea prim -ministrului Petru Groza ? se ia rectoratul, dar reușește să se transfere la institutul teologic de grad universitar din Bucu reștî unde va fi titularul catedrei de teologie dogmatică și simbolică A făcut cinci ani închisoare la Aiud ( - ) Din e reintegrat in rîndurile profesorilor Instituții lui teologic I s-au decernat titlur de doctor honori cuusa de către Facultățile de teologie din Salonic ( ) Belgrad ( ) Atena ( ), Tubingen Institutul Saint Serge din Paris ( ) Universitatea București ( ) E numit membru al Academiei Române ( ) Bibliografie selectivă : Viața și activitatea Patriarhului Dositei a! Ierusalimului și retațiîle lui cu Tarile române Cernăuți : Viața si învățătura Sf Grîgorie Paianta Sibiu ; Ortodoxie si românism Sibiu , Poziția d-lui Lucian Blaga față de Creștinism si Ortodoxie Sibiu ’istis Hristos sau restaurarea omului Sibiu : Uniatismul din Transilvania încercare de dezmembrare a poporului român, București Teologia dogmatică ortodoxă, voi - București : Spiritualitatea ortodoxă (Teologia morală ortodoxă, voi II!), București ; Spiritualitate și comuniune în liturghia ortodoxă Craîova ; Chipul nemuritor al iui Dumnezeu Craiova : Chipul evanghelic al lui lisus Hristos Sibiu ; Studii de teologie dogmatică ortodoxă Craîova : Reflecții despre spiritualitatea poporului rom?îi Сггло^г ctc Traduce ,Filocalia*\ voi -iz 